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Decision y accion de la comunicacion decolonial

Gissela Davila Cobo
Ciespal

El Centro Internacional de Estudios Superiores de Comunicacion
para América Latina - CIESPAL, ha desarrollado una estrategia para
la promocion, fortalecimiento, difusién y divulgacion del pensamiento
latinoamericano, siendo éstas parte de un objetivo misional que
procuramos cumplir, apoyando la investigacion y publicaciéon de
autores y autoras de nuestra region. Este es el caso de esta obra,
“Pensares y haceres para una Comunicacion decolonial”, que cuenta
con editores que promueven espacios de reflexion y son representantes
del pensar decolonial de la comunicacion. Eloina Castro Lara,
Erick Rolando Torrico Villanueva y Alejandra Cebrelli, han logrado
sistematizar y compilar los trabajos mas representativos en esta
materia y nos permiten construir una postura acerca de lo que significa
hacer ciencia desde otra mirada, desde nuestra mirada.

Superar la posicion subalternizada a la hora de realizar
investigaciones, se convierte en el aspecto central de todo proceso
de formulaciéon de nueva y propia episteme. En el campo de la
comunicacion, desde América Latina, se reconoce el territorio desde
las diversidades y es desde alli, que se reflexiona y apuesta por un otro
conocimiento, uno que nos identifique y que sea capaz de construirse
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desde una raiz propia. Esta es la apuesta politica a la que CIESPAL
respalda con decision y acciones, que contribuyen a su concrecion.
Muestra de ello, es la publicacion del numero 152 (2023) de la Revista
Latinoamericana de Comunicacion Chasqui, bajo el titulo de “Agendas
y practicas de la decolonialidad comunicacional” y la publicacion de
este libro.

Lapandemia por COVID-19 trajo consigo laimposicion del trabajo y
estudio en linea, lo que aliment6 a los algoritmos e inteligencia artificial
de una cantidad de datos incalculables con los que, hoy en dia, estas
tecnologias son capaces de producir contenidos individualizados y con
ello crear una falsa idea de estar en contacto o “conectados” con otras
personas. Las mal llamadas redes sociales han conseguido inmovilizar
a la poblacion, pues no solo crean un espejismo de participacion en las
discusiones que se dan de forma aislada, sino que crean un estereotipo
que pocas veces puede ser cubierto, por tanto, mantienen la atencion
en lo efimero y esto resta importancia a la vida y a los procesos reales.

SSe hace urgente atender las consecuencias a las que estamos
sometidos por la excesiva exposicion a las redes digitales, sobre todo en
lapoblacion de 12 a 50 afios, que segiin datos de la Organizacién Mundial
de la Salud y la Organizacion Panamericana de la Salud, desde el 2019
registran incremento en las tasas de suicidio, siendo las principales
razones la depresion, ansiedad y violencia intrafamiliar provocadas
por la falta de empleo digno, y deficiente acceso a la educacion y salud,
principalmente. A esto se suman otras patologias como el trastorno
dismorfico corporal o dismorfia del selfi y el Fear of Missing Out
(FOMO) - ansiedad generada por el temor a perderse un evento social-
lo que da cuenta de que el territorio, las culturas e identidades se han
movilizado o estan cambiando de la realidad al internet, con lo que
se provocan serios dafnos en la autorrepresentacion y definicion de
a donde pertenecemos o quiénes somos, dando como resultado un
problema de colonizacion moderna del pensamiento, asunto que debe
ser tomado en cuenta en el estudio de la comunicacion y sus nuevas
formas de consumo desde la corriente decolonial.
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Las bases para la construccion del pensamiento critico
latinoamericano seran las que cuestionen cémo se crean teorias
que permitan una comprension de los diversos territorios y desde
alli nos vemos ante la urgencia de despojar a la reflexion académica
de modelos colonizadores, sobre todo en lo que tiene que ver con
procesos y formas de produccion en el campo de la comunicacion. De
aqui nace la importancia de los grupos de trabajo sobre comunicacion
decolonizadora; sus investigaciones, sin duda alguna, promueven
una mirada conceptual desde la reivindicacion de los procesos para
re-pensar, re-comprender y re-analizar la comunicacion, arrojando
nuevas luces que permitan ensayar caminos diversos para entender y
acompanar los procesos sociales. Este libro proporciona una amplia
exposicion de las posturas y construccion de abordajes que nos
permiten comprender, de mejor manera, el planteamiento de una
comunicacion decolonizadora. Creo que el exponer las discusiones
y los cuestionamientos de quienes conforman los grupos de trabajo,
permite al lector-investigador, contar con una fuente primigenia de
dialogos que posteriormente se convertiran en pilares del pensamiento
decolonizador, que no siempre es expuesta con la frontalidad con la
que la plantean las editoras y el editor de esta obra.

Para CIESPAL, la publicacion de este libro constituye una
oportunidad para reflexionar profundamente en los fundamentos en
los que se asienta el pensamiento latinoamericano y con ella generar
espacios de debate y construccion de episteme identitaria, que
contribuya a la comprension y resolucion de conflictos que tienen sus
propias dinamicas en nuestra region. Invitamos a la lectura y debate
sobre lo que aqui se expone. Agradecemos al equipo de editores Eloina
Castro Lara, Erick Rolando Torrico Villanueva y Alejandra Cebrelli, por
su trabajo y poner al alcance de quienes estudiamos la comunicacion,
esta obra.
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Aportes del Grupo Comunicacion-Decolonialidad
(2016-2022)

Contributions from the Communication-Decoloniality
Group (2016-2022)

Contribuicoes do Grupo Comunicacao-Decolonialidade
(2016-2022)

Eloina Castro Lara

Resumen

Este capitulo busca introducir las discusiones en torno a la Comunicacion
y a la Decolonialidad desarrolladas en el Grupo Comunicacion-
Decolonialidad durantelasaltimastresediciones delos congresosbienales
de la Asociacion Latinoamericana de Investigadores de la Comunicacion
(ALAIC) y que representan un reto epistemoldgico-ético-ontologico
para problematizar la relacion dinamica entre ambos componentes
(Comunicacion-Decolonialidad). Este apartado ha priorizado la sintesis
dialégica entre la vivencia y los textos desarrollados por investigadores
participantes en el GI Comunicacion-Decolonialidad desde 2016, que
han dado origen a una otra comunidad argumentativa dentro del campo
comunicacional latinoamericano y a un espacio colectivo sentipensante
entre autores de este libro, con la firme apuesta en una otra Comunicacion
posible.
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Palabras clave: ALAIC; Comunicacion-Decolonialidad; investigadores
latinoamericanos; didlogo académico; giro epistemologico

Abstract

This chapter seeks to introduce the discussions around Communication
and Decoloniality developed into the Communication-Decoloniality
Group during the last three editions of the biennial congresses of the
Latin American Association of Communication Researchers (ALAIC)
and that represents an epistemological-ethical-ontological challenge
to problematize the dynamic relationship between both elements
(Communication-Decoloniality). This section has priorized the synthesis
of the dialogue between the experience and the texts of the researchers
participating in the Communication-Decoloniality Interest Group from
2016 to date, which has given rise to one other argumentative community
within the Latin American communication field and a sensing/thinking
(sentipensante) collective space between the authors of this book, with the
firm commitment to seek one other possible Communication.

Keywords: ALAIC, Communication-Decoloniality; Latin-American
researchers; academic dialogue; epistemological turn

Resumo
EstecapitulobuscaapresentarasdiscussoesemtornodaComunicacaoeda
Decolonialidade dentro do Grupo Comunicac¢do-Decolonialidade durante
as trés ultimas edicoes dos congressos bienais da Associacdo Latino-
Americana de Pesquisadores da Comunicacao (ALAIC) e que representam
um desafio epistemologico-ético-ontoldgico para problematizar a relacao
dindmica entre ambos componentes (Comunicacao-Decolonialidade).
Esta secao priorizou a sintese dialégica entre a experiéncia e os textos
desenvolvidos pelos pesquisadores participantes da GI Comunicacao-
Decolonialidade de 2016 até hoje, que deram origem a uma outra
comunidade argumentativa no campo comunicacional latino-americano
e a um espaco coletivo sentipensante entre os autores deste livro, com o
firme compromisso de uma outra Comunicacao possivel.

Palavras-chave: ALAIC; Comunicacio-Decolonialidade; pesquisadores
latinoamericanos; didlogo académico; virada epistemologica
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Introduccion

Si bien la relacion entre las practicas decolonizantes y los procesos
comunicacionales data de siglos atras —quiza desde la conquista de lo
que ahora se reconoce como los continentes de América, Africa, Asia
y Oceania-, la Decolonialidad y la Comunicacion, como perspectiva
epistémica y campo instituido respectivamente, tienen como
antecedentes en América Latina esfuerzos puntuales realizados por
intelectuales de la region recién en el siglo XXI.

En ese sentido, los colegas bolivianos Luis Ramiro Beltran, Karina
Herrera, Erick Torrico y Esperanza Pinto retomaron los aportes de
la Comunicologia de la Liberacion del mismo Beltran y encauzaron
publicaciones sugerentes como La Comunicacién antes de Colon. Tipos
y formas en Mesoaméricay los Andes (2008). En 2012 y en 2013, durante
los cursos cortos Las vicisitudes tedricas de la Comunicacion (2012) y
Factores estratégicos de la investigacion en Comunicacién (2013) de la
Universidad Andina Simén Bolivar-La Paz (UASB-La Paz), comenzaron
las primeras problematizaciones institucionales y formativas en torno
alos procesos comunicacionales-decoloniales.

Dos anos mas tarde, en 2015, se desarrolla el I Congreso
Internacional Comunicacion, Decolonizacion y Buen Vivir, organizado
por el Centro Internacional de Estudios Superiores de Comunicacion
para América Latina (CIESPAL) en Quito, Ecuador, teniendo por vez
primera un espacio académico latinoamericano de interlocucion
de la relacion entre la Comunicacion y la Decolonialidad. Después
de esta experiencia se desarrolla otro curso corto en la Universidad
Andina Simoén Bolivar-La Paz sobre Decolonialidad y Comunicacion,
a cargo de Erick Torrico. Asi también, en octubre del mismo ano, la
Federacion Latinoamericana de Facultades de Comunicacion Social
reconoce a Claudio Maldonado con el VII Premio Latinoamericano de
Tesis de Maestria y Doctorado en Comunicacion por su trabajo doctoral
denominado Decolonialidad en las redes virtuales: el caso de Azkintuwe,
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siendo la primera tesis doctoral galardonada trabajada desde el ambito
de la decolonialidad y la comunicacion.

Enelano2016, CIESPAL edité ellibro Comunicacion, Decolonialidad
y Buen Vivir coordinado por Francisco Sierray Claudio Maldonado (cuyo
origen fue el congreso del mismo nombre antes citado). Asi también,
el CIESPAL, bajo la direccion de Francisco Sierra Caballero, dedico el
numero 131 de la Revista Chasqui al Didlogo de Saberes: giro decolonial
y comunicologia lationamericana. En ese mismo ano, la Asociacion
Boliviana de Investigadores de la Comunicacion (ABOIC) llevé a cabo en
la ciudad de Santa Cruz de la Sierra, el Ciclo de estudios especializados
en Comunicacion titulado Eurocentrismo y Decolonialidad, ademas que
vio la luz la obra Hacia la Comunicacién decolonial, de Erick Torrico.

Para 2017, con mayor fuerza tematica, la ABOIC organizo el 10°
Encuentro Nacional de Investigadores de la Comunicacién: Lo medidtico,
otro espacio para la decolonizacién, y en coordinacion con la UASB-
La Paz y el Instituto de Investigacion, Postgrado e Interaccion Social
en Comunicacion (IpiCom) de la Universidad Mayor de San Andrés,
de La Paz, edit6 el libro Comunicacion-Decolonialidad. Horizonte en
Construccién (2018).

Aproximadamente en estas fechas, diversas lecturas acerca
de la modernidad/colonialidad y lo decolonial en relacion a la (C)
comunicacion' empiezan a integrar un campo emergente o nueva critica
comunicacional latinoamericana (Torrico, 2022, p. 9-10), entre las que
es factible reconocer las perspectivas de:

a. La Comunicologia del Sur;
b. La Comunicacion para el “Buen Vivir” y para “Vivir bien”, y

c. La Comunicacion decolonial;

Uno de los acercamientos a esta tltima, que es la postura que
interesa a este capitulo, ha sido trabajado por el Grupo de Interés

1  Comunicacién (en mayiscula) como campo y comunicacién (en minGscula) como proceso.
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Comunicacion-Decolonialidad, que en 2016 fue presentado y aceptado
como parte de la agenda investigativa y académica de la Asociacion
Latinoamericana de Investigadores de la Comunicacion (ALAIC) en su
XIII Congreso.

Desde entonces, las discusiones de este Grupo de Interés (GI) han
sido permanentes, siendo que en los congresos XIV (2018), XV (2020)
y XVI (2022) de la misma asociacion el GI ha sido ratificado y ha dado
origen al Grupo Comunicacién-Decolonialidad, actualmente integrado
por colegas provenientes de Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia y
México. Después de un proceso de postulacion y evaluacion del comité
cientifico de la ALAIC, el grupo ha sido reconocido como Grupo de
Trabajo (GT) al interior de la organizacion desde diciembre de 2022.

Es asi como en este breve capitulo, se resaltara el campo de
problematizacion entre la Comunicacion y los estudios decoloniales
que ha construido el Grupo de Interés Comunicacion-Decolonialidad en
el marco de los congresos de la ALAIC, asi como las aportaciones de
quienes formaron parte de dichas discusiones, las cuales inciden en el
reconocimientodeltemaenlaagendaacadémicaycontribuyenaplantear
una ruptura epistémica con los marcos de conocimiento moderno/
coloniales como parte de un pensamiento critico latinoamericano
que halla en la Comunicacion una potencia liberadora. Del mismo
modo, se hace referencia a dos productos editoriales coordinados
en 2023 por integrantes del Grupo Comunicacién-Decolonialidad,
revistas que develan la consolidacion de la decolonialidad como una
otra perspectiva desde la cual pensar y hacer tanto el campo como las
practicas comunicacionales.

El capitulo se presenta a manera de sistematizacion y registro
histérico a partir de un ejercicio heuristico y hermenéutico de
fuentes (Matute, 1999; Cardoso, 2000), ordenadas de acuerdo con
la temporalidad en la que se concretaron las exposiciones, dialogos
y discusiones en materia en el marco de los congresos bienales de la
ALAIC desde 2016. A su vez, se mencionan los nombres y el lugar de
enunciacion de las y los investigadores participantes, considerando
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estos aspectos importantes: en primer lugar, como reconocimiento a
su voz y, en segundo, por la relacion subalternizada que estos espacios
tienen respecto a los centros de produccion de conocimiento dentro de
la misma Latinoameérica.

a. Las fuentes del ejercicio consistieron en:

b. Memoria escrita de los Congresos XIII, XIV, XV y XVI de la
ALAIC.

c. Registros y apuntes personales de la autora de este texto (Eloina
Castro Lara) en torno a las exposiciones, didlogos y discusiones
enelinterior del Grupode Interés Comunicacion-Decolonialidad
los dias en que se llevaron a cabo dichos congresos.

d. Memoria audiovisual del XV Congreso de la ALAIC.

e. Monografico 152 de Chasqui, Revista Latinamericana de
Comunicacion.

f. Dossier 42 de la Revista Latinoamericana de Ciencias de la
Comunicacion de la ALAIC.

La sistematizacion y el registro histérico consideran el aporte del
GrupodelInterésalaproblematizaciondelarelacionentredecolonialidad
y comunicacion, por lo que la hermenéutica recurre a la interpretacion
especifica de los alcances de la decolonialidad en la transformacion de
los conceptos, las practicas y los productos comunicacionales. En ese
sentido, se halla que los intereses de las ponencias presentadas (2016,
2018, 2020 y 2022) radican fundamentalmente en:

a. Practicas y experiencias comunicacionales.
b. Periodismo y medios de comunicacion.

c. Epistemologia y teoria comunicacional.

d. Agentes comunicacionales subalternizados.
e. Narrativas y estéticas, y

f. Procesos territoriales.
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A continuacion, se presentaran los aportes del Grupo de Interés
Comunicacion-Decolonialidad en los congresos antes mencionados,
pues fungen como marcadores tempo-espaciales del devenir de las
discusiones y problematizaciones encausadas por colegas de toda la
region.

Congreso XIII. Sociedad del conocimiento y Comunicacion:
Reflexiones criticas desde América Latina (Ciudad de
México, 2016)

Congruente con el tema central del congreso, Sociedad del conocimiento
y Comunicacién: reflexiones criticas desde América Latina, el Grupo
de Interés (GI) Comunicacion-Decolonialidad considerd pertinente
cuestionar la legitimidad y las raices del paradigma hegemonico actual
—caracterizado por una pretendida narrativa universal-cientificista-.
Es por ello que el Grupo de Interés promovio la reflexion en torno a
los procesos de decolonizacion de la Comunicacion y la construccion
de un pensamiento comunicacional propio surgido del analisis de las
condiciones de vida de la region latinoamericana, de los procesos de
decolonizacion de las comunidades y de conocimientos historicamente
subalternizados, asi como la emergencia de nuevas epistemologiasy el
papel que cumple la comunicacion en estos procesos.

Las ponencias presentadas en el GI Comunicacioén-Decolonialidad
tuvieron emplazamientos tematicos y, a su vez, incitaciones para
la practica profesional comunicacional-decolonial. Respecto a los
emplazamientos tematicos, se caracterizaron por:

a. Impulsar un pensamiento comunicacional-decolonial critico a
las diversas formas y fondos de la visibilizacion-representacion
de lo considerado invisible.

b. Dar cuenta de las representaciones decoloniales funcionales al
sistema politico-econdmico que rige en la actualidad.
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c. Construir campos de apelacion de lo propio a través de
procesos de resistencia, apropiaciones, hibridaciones y
transculturaciones.

d. Criticar y desplazar las eurofonias como locus de enunciacion y
espacios geohistoricos hegemonicos de imposiciones narrativas
occidentales.

e. Reconocer al territorio en su dimensiéon comunicacional
compleja y pluriversa y a la decolonialidad como un proceso
politico y una accion contestataria, pero también como un rasgo
identitario comunitario y territorial.

Encuantoalapracticaprofesional del comunicador-decolonizador,
se reconocié nuestra condicion de seres sentipensantes, y se incitd
ante todo, a la re-significacion de las bases conceptuales con las que
se actuia, como una necesidad politica, ética e histérica para recuperar
la capacidad de ser-saber, hacer circular unas otras formas de
conocimiento, paradigmas y autores otros con el objetivo de polilogar,
sin imitar la usual practica occidental de soberbia epistémica.

De acuerdo con lo anterior, los objetivos de los procesos
comunicacionales decolonizantes pueden fundamentarse en la
recuperacion de unas otras miradas geo-historico-politicas de
lo comunicacional como formas de interpretar las relaciones de
significacién. Dichas interpretaciones permitirian, en términos
quiza utopicos, el (re)pensar(nos) conscientes de estar colonizados, la
visibilizacion de lo invisible, el conocimiento del otro y la posibilidad de
la emergencia de unos otros pensamientos latinoamericanos.

En ese sentido, la correlacion -desde la investigacion y
deseablemente como investigadores- con los sujetos en los estudios
plantearetosy transformaciones que tienen que empezar por el cambio
nominal de sujetos a actores y a quienes se tendria que reconocer y
revalorizar en su agencia, su lugar epistémico y su locus de enunciacion,
asi como contemplar el cambio relacional en la otredad, la alteridad y
la diferencia. Las genealogias de alterizacion de los trabajos de esta
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primera version del GI, se centraron principalmente en pueblos
originarios y mujeres, sin que ello pueda representar un limite para
futuras experiencias y problematizaciones.

Se descubrieron muchos asuntos pendientes del orden tedrico-
practico-instrumental del ejercicio académico decolonial, todos con
una clara impronta comunicacional, que van desde la apropiacion
congruente de la postura decolonial, el pensamiento fronterizo y el

“desprendimiento”, como lo llama Mignolo (2009), y que tiene que ver
con la mirada y transformacion del campo de la Comunicacion, los
procesos comunicacionales y el trabajo del comunicador profesional.

Tras un primer ensayo-reunion-exposicion, el trabajo del GI
Comunicacion-Decolonialidad anadi6 mas cuestionamientos que
respuestas, pendientes académicos e institucionales, tales como
los que siguen: ;Coémo plantear una comunicacién alter(n)ativa?
;Dicha comunicacion esta colonizada? ;Como se problematiza la
Comunicacion-Decolonialidad? ;Cémo se trabaja? ;Como abordamos
la investigacién comunicacional? ;Qué estudiamos y qué ensefiamos en
Comunicacion? ;Cudal es el ser-poder-saber del campo? 3 En qué medida
los comunicadores pueden/podemos “desprendernos”@

En esa tension, Claudio Maldonado (Temuco, Chile) hizo un
llamado consciente al reconocimiento de un campo disciplinario
enmarcado dentro de un espacio institucional limitado y normado,
como lo son la academia y la ALAIC, asi también a la vigilancia de los
lugares comunes y a la reproduccion acritica de las categorias de la
decolonialidad —presentes en la mayoria de las ponencias— dado que en
esas construcciones e intersecciones, también se estaba esencializando
a ese otro, aunado a que el campo académico no se antojaba dialogico
con el resto de tradiciones tedrico-filosoficas, saberes y memorias
construidas, incluidas las occidentales.

Yamile Pena Poveda (Huila, Colombia) concordd con Maldonado
en torno a que la postura decolonial no es excluyente del resto de las
tradiciones filosofico-tedricas; sin embargo, es importante pensar la
comunicacion-decolonialidad como un proyecto territorio-cultural
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que permita situar histéricamente y no antropocéntricamente, es
decir, reconocer al otro desde su otredad, pero no para “sacarlo” de ella.
Senalo6 que la decolonialidad es mas bien una postura geopolitica del
conocimiento que permite la democratizacion de las democracias.

Al respecto, Franz Portugal Bernedo (Lima, Perd) mencioné la
imposibilidad de un dialogo dada la hegemonia del pensamiento
occidental a través de los patrones de poder/dominacion en las razas
y a la disputa existente entre ciencias sociales tradicionales-oficiales y
las ciencias sociales no tradicionales, por lo que también es necesario
emprender una critica a la teoria de la comunicacion latinoamericana
hegemonica y tratar de superar la crisis del saber y del conocimiento
en esta latitud del planeta, incorporando una nocién ampliada de
territorialidad.

Esperanza Pinto (La Paz, Bolivia) apel6 al papel de la historia en
los origenes del campo e institucionalizacion de la Comunicacion para
resaltar que la problematizacion de la misma, desde la decolonialidad,
ofrece una manera critica-orientativa e histérico-politica que esclarece
categorias, dimensionesylugares para pensarla Comunicacion, aunado
a que posibilita el cuestionamiento a las pretensiones universales a las
que se esta acostumbrado en el &mbito cientifico.

A su vez, Eland Vera Vera (Puno, Pert) inst6 a dialogar con base en
la construccion de matrices y apertura de espacios en donde puedan
visibilizarse confrontaciones dimensionales y matices encontrados,
alimentados de teorias pero que tengan como finalidad la agencia y
la accion. En ese tenor, Veronica Maria Alves Lima (Rio de Janeiro,
Brasil) expresé que es necesario concretar acciones comunicacionales
decolonizantes; un primer proceder, indico, puede orientarse a
la identificaciéon de marcos coloniales en los discursos y con ello
posicionarse comunicacionalmente frente a los grupos de actores.

Camilia Gomez-Cotta (Valle del Cauca, Colombia) intervino
explicitando que la posicion comunicacional-decolonial debe buscarse
y crearse en nuevas metodologias decolonizantes potenciales, dado que
metodologicamente también existe colonialidad. La decolonialidad
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en relacion con la Comunicacion ofrece un panorama trans/inter/
multidisciplinar en pos de la voz de movimientos sociales y espacios
inter-seccionales, por lo que cabe la pregunta ;quién es ‘el otro” para
“el otro™?

En esta exploracion surgieron prolegébmenos importantes que
desmenuzar, problematizar y superar. En este tono se encuentran los
cuestionamientos puntuales de Gabriel Kaplin (Montevideo, Uruguay)
en torno a: ;Quién es o qué es lo “otro”? ;Cudl es el proyecto politico

“del otro”2 ;Qué diferencia al GI Comunicacion-Decolonialidad del resto
de los Grupos de Trabajo o Grupos de Interés de la ALAIC? ;Qué aporta
la problematizacién de la Comunicacién-Decolonialidad que no haya ya
aportado la Escuela Latinoamericana de Comunicacion (alternativista)
o los fundadores del pensamiento latinoamericano en Comunicacién
en un sentido epistémico, politico, pedagogico? ;Qué o cudl es la
especificidad comunicacional en lo decolonial si ya se ha problematizado
la comunicacion propia y apropiada? ;Como se puede llegar al didlogo
entre tradiciones tedricas?

En ese sentido, para Erick Torrico Villanueva (La Paz, Bolivia), la
relacion Comunicacion-Decolonialidad exige la apertura de un espacio
de interlocucion para (re)existir, pensar desde “lo basico”, valorar las
tradiciones, construir las diferencias, reunir relatos, conceptualizar,
explorar metodoldgica-tematica-experiencialmente e intervenir bajo
la categoria de la colonialidad, siendo la decolonialidad un proyecto
que converge en la diversidad y las contradicciones.

De este modo, la primera reunion del Grupo de Interés ayudo6 —sin
saberlo- a apuntalar el tema del siguiente Congreso, al sefialar que la
decolonizacion implica desmantelar las practicas coloniales que han
racializado y jerarquizado a lo diverso con el propdsito de cimentar
mundos pluriversos y democraticos.
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Congreso XIV. Comunicacion en sociedades diversas:
Horizontes de inclusion, equidad y democracia (San José,
Costa Rica)

Las discusiones del afio 2018 en Costa Rica, anadieron nuevos brios
a los debates iniciales de Ciudad de México. Carlos Larrea Naranjo
(Riobamba, Ecuador) plante6 reclamos en torno a los conocimientos
y actores ignorados por la historia y los retos de la problematizacion
comunicacional para la interpretacién/estudio del movimiento
indigena como accion social concreta.

En este tenor, Esteban Aguilar (San José, Costa Rica) retomo a
la postura Decolonial como una salida metodolégica auténtica y en
particular al giro Comunicacion-Decolonialidad como pivote de la
democratizacion, ello a partir de la reflexién inicial donde sostuvo que,
hoy en dia, los medios no tienen la capacidad de explicar la realidad y
que, por ello, a la par de que son un instrumento de accion colectiva,
son también una opcion descolonizante para la pluralidad de voces.

Por su parte, René Padilla (Xicotepec, México) expuso que
los productos visuales, en concreto la fotografia, muestran una
estetizacion europea, un marcado sesgo hacia el exotismo cuando se
trata de fotografiar al diferente y una falta de dialogo, anulando con ello
el poder de (auto)representacion.

Las participaciones de Yamile Pena (Huila, Colombia), Andrés
Dimitria (Neuquén, Argentina), Nelson Osorio, Eva Tanco (ambos
de Cauca, Colombia), asi como Maria Cruz Tornay (Sevilla, Espana),
expusieron las experiencias de intervencion, recopilacion y casos
ligados a la comunicacion con enfoque decolonizante. Entre otras
premisas, se plante6 que:

a. La reconfiguracion del territorio reconfigura asimismo la
epistemologia, lo que conlleva que los actores modifiquen su
sentido de lo colectivo y aprendan a estar juntos (Pena).
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b. La experiencia colectiva genera un espacio de encuentro con
diversosprocesosidentitarios,interlocucionesyreconocimiento
de la otredad (Osorio).

c. Las politicas de silenciamiento, manipulacion y extractivismo
tienen un marcado tono colonial y de pretension de dominacion
sobre la naturaleza (Dimitrit).

d. Los obstaculos de procesos de apropiaciéon comunicacional se
encuentran interpelados por diversas interseccionalidades, a
la par que anclados a lo econémico, lo territorial, lo simbdlico
y lo material, y que por tanto los sujetos subalternos no se
consideran sujetos comunicacionales (Cruz).

Ante ello se cuestiond el derecho a la comunicacion y como la
herida colonial condiciona los procesos comunicacionales (y sociales)
delos sujetos subalternizados. En ese sentido, casos como el de la Minga,
expuesto por Eva Tanco, o el de las Escuelas Radiofonicas Populares del
Ecuador, presentado por Maria Cruz Tornay, muestran que si existen
metodologias y experiencias comunicacionales de recuperacion de
las voces propias y la liberacion de la palabra y la representacion,
sostenidas en técnicas de investigacion inmersiva y colaborativa.

Ahora bien, las experiencias no sélo se limitaron al espectro
territorial de América Latina. Lohitzune Zuloaga y Javier Erro desde
Espafia problematizaron la influencia, los autores y los conceptos
del giro decolonial frente al enfoque occidental-tradicional de la
Comunicacion para el Desarrollo, siendo que ésta se encuentra
atravesada por relaciones, reconocimientos y representaciones bajo
un esquema colonial y, ante la pérdida de centralidad discursiva del
desarrollo, ellos se preguntaron si la decolonialidad podria conducir a
un otro modelo de desarrollo.

Por su parte, Valeria Belmonte (Neuquén, Argentina) hizo énfasis
en la falacia del desarrollo del relato moderno/colonial, como los
procesos comunicacionales acompanan unos otros procesos por
fuera de los proyectos de muerte, pero también que la Comunicacion-
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Decolonialidad no se circunscribe a lo territorial como espacio
geografico, sino que también permea dentro y fuera de los cuerpos.

A su vez se sumaron las discusiones derivadas de los cuestiona-
mientos de Gabriel Kaplin (Montevideo, Uruguay) hacia los objetos y
objetivos del Grupo frente al campo de la Comunicacion, asi como la
exigencia de un diferencial especifico en el terreno comunicacional
mas alla de lo que el alternativismo habia dado hasta ese momento.

Frente a ello, Karina Olarte (Tarija, Bolivia) considero la necesidad
de recuperar los saberes precolombinos como corrientes y espacios
alter(n)ativos dentro y para la Comunicacion, mientras que Esperanza
Pinto (La Paz, Bolivia) resalté la importancia del locus geohistérico
con cuatro fines: ampliar y fortalecer el marco teorico-metodologico
comunicacional, ratificar laimportancia de la dimension politica de la
Comunicacion, la re-historiacion de las ideas filos6ficas de Sudamérica
y plantear la historia comunicacional como integralidad.

De la misma forma, Hugo Ernesto Hernandez (Juchitan, México)
reflexiond en relacion a los cuestionamientos a la Decolonialidad y al
giro Comunicacion-Decolonialidad, cuyas discusiones tendrian que
ser compartimentalizadas y clasificadas de acuerdo con la categoria o
nivel de critica que realizan, pero que, sin embargo, son un revulsivo
necesario -mas no indispensable- para avanzar hacia horizontes
tedrico-conceptuales concretos, con el afan de articular una nueva ruta
de interpretacion y replanteamiento epistémico.

Eloina Castro (Puebla, México) formul6é su intervenciéon en
relacion a los saberes eurocéntricos presentados como praxis y teorias
absolutas que mantienen su sistema de poder en los contenidos
curriculares del campo, lo que ha implicado la desterritorializacion de
la (C)comunicacion. A su vez, sostuvo que la colonialidad del poder esta
circunscritaala culturayal tiempo-espacio hegemonico que estructura
meétodos y concepciones entre los sujetos-objetos que promueven una
catastrofe ontoldgica deshumanizante desde el conocimiento, por lo
que la Decolonialidad debe asumirse como un proyecto epistémico,
pero también ontoldgico.
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Para finalizar, Erick Torrico (La Paz, Bolivia) incorpor6 la
categoria de in-comunicacién como parte del proyecto moderno/
colonial que deshumaniza a los sujetos al imposibilitar su capacidad
comunicacional y representacional, lo que promueve la incompletitud
y la pérdida de la condicion humana, tal como sucedio en las épocas de
conquista y colonia de los territorios que al dia de hoy componen a la
América Latina. Asi, Torrico valoré la necesidad de re-conceptualizar
la comunicacion ante todo como humana, pre-existente a los medios
masivos deinformacion alapar de sentar las bases del sentido tiltimo de
la decolonizacion comunicacional, concerniente a la rehumanizacioén, a
lo que queda la inquietud de como generar una (C)comunicacion que
humanice.

De este modo, la comunicaciéon decolonial apunta a retar la
colonialidad del poder que extiende su dominio a través del valor que
occidente ha prescrito sobre las personas y los pueblos, por lo que
es dable el abordaje de la matriz geopolitica del conocimiento y la
comunicacion como parte del poder de reproduccion, apropiacion e
imposicion del proyecto moderno/colonial. Asi, el Grupo de Interés
Comunicacion-Decolonialidad volvi6 a trazar lineas de pensamiento
coherentes a la agenda tematica del siguiente congreso de la ALAIC.

Congreso XV. Desafios y paradojas de la Comunicacion en
América Latina: las ciudadanias y el poder (Medellin, 2020)

La XV edicion del Congreso bienal de la ALAIC tuvo la presencia, en el
dialogo inaugural, de Sonia Guajara, Djamila Ribeiro y Gabriel Kapltin
quienes enfatizaron que hace falta hablar del silencio, la invisibilizacion,
las luchas y resistencias desde el conocimiento propio y siendo actores
epistémicos que nos permitan avanzar al amor (en Castro, 2020, s/p).
Yaenel GrupodelInterésComunicacion-Decolonialidad sevolvieron
a presentar planteamientos en torno a la relaciéon comunicacional
decolonizante y los territorios en términos de la produccién de
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subjetividades, practicas y sentidos situados, que se construyen en las
distintas formas de habitar la diversidad cultural frente a la matriz de
poder moderno/colonial, la que niega e invalida identidades y todas
otras formas de produccion de vida en el territorio que no se ajusten
a los criterios de cientificidad occidental que constituyen al saber
moderno liberal hegemonico.

Asi, las ponencias de Facundo Francisco (Salta, Argentina) y de
Jorge Ivan Jaramillo (Bogota, Colombia) abordaron la comunicacion
y su contribucion a procesos, tanto de invisibilizacion como de
decolonizacion, (re) humanizaciony (re) construccion epistémicaen los
que se intenta dar lugar a formas otras de produccion de los territorios y
lavida como parte de epistemologias de frontera, en donde se reconoce
también que socioculturalmente, en el didlogo, no todo es comunicable.

a. Las ponencias correspondientes a la tematica Decolonialidad,
periodismo y medios de comunicacion masiva, plantearon cuatro
problemaéticas en la relacion entre decolonialidad, informacion
y medios periodisticos:

b. La pervivencia de modalidades de representacion colonial en el
periodismo.

c. Las posibilidades que ofrecen los medios no tradicionales -
comunitarios y tecnoldgicos- para desarrollar practicas
informativas decolonizadoras.

d. El potencial de cambios que trae la decolonialidad para la
investigacion en periodismo.

e. La necesidad y el desafio de emprender experiencias que
promuevan la decolonizacion periodistica.

Camilia Gomez (Valle del Cauca, Colombia) enfatizd6 que
la perspectiva comunicacional-decolonial posibilita mirar las
epistemologias propias a partir de una lectura geopolitica de la prensa
como correlato, dispositivo de re-invencién y primer canal moderno/
colonial. De la misma manera, Fabiana Moraes (Pernambuco, Brasil)
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problematizé la subjetividad periodistica y como la prensa, en su
dimension simbolico-discursiva universalizante, refuerza el proyecto
civilizatorio para el Sur, que fisura los procesos de otredad como parte
de una estrategia politico-enunciativa.

También, Ricardo Augusto Silveira Orlando y Marcelo Alfonso
de Souza Junior (Minas Gerais, Brasil) propusieron que el ejercicio
periodistico hegemonico es un espectro de la colonialidad del saber,
que define pardmetros enunciativo-narrativos de validez y modos de
legitimacion del conocimiento, siendo que los medios de comunicacion,
como matrices, imponen formas de significar y construir alos objetos y
a los sujetos, que influyen en la incorporacién y tratamiento de “lo otro”
como deshumanizante, exotico, estereotipado y/o estigmatizado.

Igualmente, Verénica Maria Alves Lima (Rio de Janeiro, Brasil)
aporto6 que estudiar y elucidar las ldgicas de la colonialidad que guian
y se instalan en la practica del periodismo, posibilitan el abordaje de la
prensa como dispositivo/forma de conocimiento, aunado a que ayuda
a visibilizar miradas narrativas moderno/coloniales, pero también
narrativas de resistencia. En ese sentido, problematizé la voluntad
sobre la narrativa y como es que el periodista, como actor enunciativo,
interviene la subjetividad y subjetiviza en el marco de un periodismo
en crisis.

Siguiendo a ello, Wilson Martinez (Ecuador) senalé que dicha
crisis de la forma periodistica es resultado de la crisis propia del patrén
moderno/colonial y de las categorias neopositivistas en relacién a la
practica mediatica integral (desde los contenidos, hasta la forma de
organizacion en el interior de los medios de comunicacion), atravesada
por la dinamica del poder en la narrativa. Asi, expuso las categorias
de poder, saber, lenguaje y naturaleza para analizar una practica
decolonial en los medios, como cuestion ética, que consiste en mirar
otros lugares experienciales, la liberacion de relaciones interculturales
y la apropiacién de la tecnologia social, cuya implicacion es un enfoque
metodoldgico de proximidad.
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Se finaliz6 el eje de ponencias con la participacion de Vera Martins
y Rosane Rosa (Rio Grande do Sul, Brasil), quienes abordaron la
presencia organizada de las mujeres (brasilenas y mozambiquenas) en
las redes sociales tras un dialogo metodoldgico en donde recuperaron
los cuerpos como sujetos a partir de una escala de valores libertadores
feministas. Es en este ejercicio que las redes sociales se muestran como
espacios seguros para tomar la palabra, como medios de comunicacion/
continuidad y equiparamiento cultural para la convivencia, encuentro,
registroymemoriadelasnarrativas transgredidas paralare-afirmacion
femenina y feminista, que forja y visibiliza otros modos de ser, de
manera individual y colectiva.

A diferencia de las ediciones anteriores, en 2020 se recibieron
muchas ponencias estimulantes para re-pensar las relaciones e
integracion entre arte, comunicacion y decolonialidad, que develan
tensiones entre la tradicion del canon y unas otras formas de
practicas y expresiones estéticas (en plural), ancladas a unas otras
representaciones, imaginarios y relatos que hacen frente a los procesos
globalizantes de estandarizacion estética, consumo, fragmentacion
de publicos y valor de los medios de expresion dentro de las industrias
culturales.

Estas ponencias, al plantear al arte como acto comunicacional,
problematizaron las articulaciones narrativas propias del relato
moderno/colonial, el sentido de las interacciones generadas a partir de
existenciascapitalistico-colonizadas,lasintencionescomunicacionales
de los artistas, asi como los sistemas simbélicos estructurados a partir
de diferencias, oposiciones, contrastes y opacidades como criticas y/o
cuestionamientos a las identidades moderno/coloniales atravesadas
por la raza, el género, la clase, la religion y la orientacion sexual. A
la par, es dable seialar que el enfoque estético-comunicacional
ayuda a reafirmar la autonomia politica del conocimiento y la
autorrepresentacion, que incita necesariamente a una desobediencia/
resistencia creativa llena de a(fe)cciones, subjetividades plurales y re-
configuraciones de nuestro re-existir estético-politico-comunicacional.
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Valentina Alcalde (Valle del Cauca, Colombia) reinsert6 la mirada
en elterritorio como espacio epistemologico y ala decolonialidad como
un entramado y proceso de deconstruccion y desmantelamiento, en la
queel disefio social -un disefio del Sur-impulsa practicas transversales
que respetan la pluralidad de la vida y el didlogo en la diversidad y
hacen parte de experiencias de cambio social, no sélo en términos de
la creacién de productos o servicios, sino de practicas que generan
comunidades de afectos y conocimientos autonomos y compartidos
que hilvanan otras formas de existencia, o bien de disenar la vida con
otrasy otros.

Jorge Prudencio Lozano Botache (Quindio, Colombia) problematizd
la idea de la verdad e imparcialidad en las representaciones del cine,
haciendo un llamado a la ruptura con los esquemas de reproduccion
colonial en él (y en las escuelas de Comunicacion y Periodismo),
reconociendo que dicho campo y el de la Comunicacion requieren el
compromiso hacia una transformacion politica como se ha dado en
el Tercer cine, un cine militante que pone énfasis en la construcciéon
de narrativas propias y que devela la realidad junto a las comunidades.
Consiguientemente, Leon Orlanno Lobo Sampaio (Pernambuco, Brasil)
expuso las practicas estéticas a través del cine como dispositivo, al
tiempoquedeveldlaarticulacion conlaheridacolonial ylatensionentre
las intenciones e implicaciones de las practicas creativas y los artistas,
aunado a como operan las subjetividades a partir de representaciones
y relatos fuera de la blanquitud, que refuerzan imaginarios exotizantes,
violentos y racistas.

De la misma manera, a partir de un trabajo experimental de
formacion artistica de mujeres jovenes cursando educacion media,
René Padilla Quiroz (Xicotepec, México) sistematiz6 como las jovenes
como actoras, responden al proyecto moderno/colonial de la agenda
hegemonica del arte y su ensenanza, mediante el reclamo y la reflexion
estética a las que se le sumé un proceso denominado sanacioén de la
mirada. A través de este trabajo las alumnas (de)construyeron sus
identidades y locus enunciativos, para con ello pensar-se artistas desde
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una geopolitica del sentir y hacer que plantea estéticas de re-existencia
situada al reconocer que no hay una practica estética universal, dado
que el arte proviene de distintas historias locales y de sentires otros que
no responden necesariamente a la estética moderna/colonial.

Joselaine Caroline (Rio Grande do Sul, Brasil) hablé de cémo el
consumo resulta un aparato productor de diferencias, pero céomo
también puede llenarse de contradicciones, puesto que el consumo
de la cultura negra ha supuesto la re-significacion del capital
cultural, social, econémico, mediatico y estético de la poblacion afro-
descendiente. De la misma manera, planteé como los actos culturales
—antes invisibilizados y homogeneizados por la industria- se presentan
hoy como practicas de re-significacion, de resistencia politica, de
reafirmacion identitaria y de autorrepresentacion que rompen con
las politicas de blanqueamiento y la colonizacion de los cuerpos y sus
discursos. Asi,unapraxisointencién decolonizante es posible dentrode
la Modernidad/Colonialidad y potencia unos otros caminos discursivos,
de gestion y de consumo cultural por fuera de las narrativas coloniales.

Ahora bien, el proyecto por la decolonialidad en el marco de
la Comunicacion, representa un campo de lucha por el logos y la
significacién que permite (re)pensar y recuperar problematizaciones
por fuera de la matriz de la Modernidad/Colonialidad, en funcion de las
relaciones epistémico-politicas y los desplazamientos que se producen
entreelser-saber-poder-hacer.Se partede quelosespaciosgeohistoricos
hegemodnicosdeimposicionesnarrativas occidentaleshan determinado
al pensamiento comunicacional en la region latinoamericana, por lo
que en este congreso se buscé seguir estableciendo una proposicion
y/o reflexion de indole tedrico-epistémica del acto comunicacional
con miras a pensar como la decolonialidad puede contribuir a la
transformacion del campo.

Maria Florencia Actis (La Plata, Argentina) senal6 que uno de los
retos tedricos de la Comunicacion implica desentramar los modos
en que el discurso racista permea y per-formatea las instituciones
sociales, a los “sujetos” y sus relaciones, que alcanza practicas no
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necesariamente lingiiisticas y que se expresa a través de articulaciones
y equivalencias de lo social.

Asi, Alejandra Cebrelli (Salta, Argentina) enfatizd que la
comunicacion humana, se encuentra interpelada por la ética y politica
sobre los cuerpos (género y etnia), que no reconoce a todas las personas
como seres humanos, sino como territorios de apropiacion. En ese
sentido, dijo, es imperativo revisar comunicacionalmente unas otras
nociones que aporten a una epistemologia fronteriza que requiere del
(re)conocimiento en la diversidad de voces dentro de América Latina,
que usualmente han sido condenadas a la inexistencia semiética, la
in-comunicacion, la invisibilidad y a la no existencia. Estos aspectos
que albergan una disputa representacional y cognitiva -en el marco
del espesor temporal- por las identidades, haceres y memorias, como
sucede frente a la razon indigena, lo que supone a su vez una agencia
emancipatoria por la liberacion de la comunicacion como proceso y
como campo, que pueda construir saberes articulatorios en pos de la
comunicacion plurinacional.

Como parte del cuestionamiento epistémico del giro decolonial a
los saberes moderno-liberal-occidentales, Valeria Belmonte (Neuquén,
Argentina) centré su propuesta en reflexionar en torno a practicas
comunicacionales en procesos de movilizacion socio-ambiental-
territorial como experiencias decolonizantes que pueden aportar
elementos politico-epistémicos a la Comunicologia del Sur como
proyecto politico-intelectual. Dichas practicas comunicacionales
en resistencia, cargadas de un locus de enunciacién y un andamiaje
simbolico otro, desplazan lalogica -y por ende la ontologia— del proyecto
moderno/colonial al construir modos otros de existencia basados en lo
comunal-relacional, haciendo surgir narrativas otras, mundos otros
y consecuentemente comunicaciones otras, que suponen una praxis
social y prdcticas de mundificacion que contribuyen a la accion, al
re-pensar de un modo diferente, a (re)conocer a sujetos cognoscentes
otros como fuentes epistemoldgicas y por ultimo, a promover una ética
comunal como memoria viva.
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Siguiendo la légica de las propuestas argumentales anteriores,
Eloina Castro Lara (Puebla, México) sugiri6 que la Comunicacién
es un territorio incluido dentro de la Decolonialidad, siendo que
la relacion dinamica entre ambas propicia una ruptura de indole
epistémico-ontoldégica por fuera de la matriz moderno/colonial como
Totalidad y relato universal. De esta manera, desde la Comunicacion-
Decolonialidad se pretende un replanteo epistémico a manera de
propuesta politico-normativa-estructuradora de unos otros o6rdenes
ontoldgico-politico-cognitivos e incitar una desobediencia epistémica
que promueva una praxis que visibilice la herida colonial dentro de
las practicas y procesos comunicacionales, como correlato inter-
territorial o matriz polifénica. Para ello, es deseable la articulacion
entre la Historia, la Politica, el Territorio y la Etica como dimensiones
categoriales del proceso comunicacional-decolonizante, en pos de la
recuperacion de la mirada geo-historico-politica de lo comunicacional,
abarcando las categorias de: des-comunicado, in-comunicado, des-
existente, dialogo, polilogo, silencio, invisibilidad, otredad, mismidad,
exterioridad y lo propio.

Para Hugo Ernesto Hernandez Carrasco (Juchitan, México), resul-
ta necesario clasificar las criticas hacia la Decolonialidad y la Comuni-
cacion-Decolonialidad en varios niveles: el epistemoldgico, el ontoldgico,
el metodoldgico y el ideoldgico, con el objetivo de compartimentalizar
el alcance de los argumentos, pues las contradicciones reflejadas en
el campo de lo comunicacional hasta ahora han sido entendidas como
una cuestion de grado y no de esencia. Esta ultima es a la que apunta
el giro Comunicaciéon-Decolonialidad, ya que se plantea una reformu-
lacion metodoldgica, tedrico-epistémica, ética, politica e incluso dialo-
gica, tanto de quienes la formulan, como de los sujetos que son la fina-
lidad de su investigacion. En relacion a lo anterior, propuso la paradoja
del desfase como la imposibilidad del sujeto-investigador de plantear
una construccion congruente (epistémica, ontoldgica, tedrico-metodo-
logica y politica) dado que se encuentra atravesado por contradicciones
inherentes a su accion y a sus circunstancias.
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Finalmente, Erick Torrico Villanueva (La Paz, Bolivia) abordo
la Comunicacion-Decolonialidad desde la re-interpretacion de la
circunstancia latinoamericana y como una critica a la Comunicacién
‘occidental”, que piensa y plantea el hecho comunicacional con una
mirada euro-estadounidense. Dicha perspectiva, desde la época
colonial, ha generado el fenomeno/proceso de la comunicacién negada
que se nutre de una triple negacién: negacion de la humanidad de
los otros, negacion de la historia-comunicacion otra, negacion de la
concepcion humanizadora de la comunicacion. En ese sentido, desde
los tiempos coloniales, se ha sostenido una condicién infrahumana
para las personas que no pertenecen a los canones civilizatorios
de las latitudes occidentales, lo que ha devenido en un borramiento
de memorias como modelo histérico-politico-comunicacional del
proyecto Modernidad-Colonialidad, en donde la comunicacion
tiene un rol instrumental que promueve el des-conocimiento. Asi,
la problematizacion de la Comunicacion-Decolonialidad sugiere el
abordaje del concepto in-comunicacion como la puesta en practica
de la deshumanizacion y la interrupcion/privacion forzada y violenta
de pensamientos y sentimientos, en donde el sujeto es cosificado y
subalternizado bajo una ldogica de desigualdad, represion cultural
y genocidio. Por ello, la in-comunicacién sugiere un punto de partida
epistémico radical y definitivo para la critica y la accion liberadora que
posibilita la lectura del mundo desde la perspectiva comunicacional,
como un lugar otro para pensar y hacer la comunicacion. De esta
manera, la Comunicacion-Decolonialidad como postura, enfrenta
ruidos y silencios frente al desconocimiento, la descalificacion, las
confusiones y resistencias frente a procesos de comunicacion colonial,
por lo que es preciso pensar con osadia para decolonizarla y superar la
triple negacion.

En consecuencia, se construyd colectivamente una frase que
representd,en2020,elpropositoque perseguimosquienesparticipamos
del Grupo de Interés Comunicacion-Decolonialidad: transitar juntos
el camino de una Comunicacion re-dignificante y esperanzadora. Ello
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significa, de alglin modo, que es necesario re-encauzar el significado,
las posibilidades, los retos y los compromisos de la comunicacion como
bien publico. Bajo esa perspectiva se construyo la cuarta convocatoria
del Grupo de Interés Comunicacion-Decolonialidad.

GI-4. Comunicacion-Decolonialidad 2022. La comunicacion
como bien publico global: nuevos lenguajes criticos y
debates hacia el porvenir

Con una mayor maduracion tedrica, el Grupo Comunicacion-
Decolonialidad present6 su propuesta para participar nuevamente
como Grupo de Interés en el XVI Congreso de la ALAIC, que se llevo a
cabo en septiembre de 2022 en Buenos Aires (Argentina), coordinado
por Alejandra Cebrelli (Salta, Argentina), Veronica Maria Alves Lima
(Rio de Janeiro, Brasil) y Hugo Ernesto Hernandez Carrasco (Juchitan,
México). En esta edicion se propuso:

[...] gestar la encrucijada de un espacio entre la Comunicacion y la
Decolonialidad, que implica la asuncion epistémica de un giro ético,
politico, historico y lugarizado, para privilegiar desde la teoria y practica
comunicacionales, los haceres y decires de los subalternos histéricamente
in-comunicados. (Lima, et.al, 2022, p.1)

De esta manera, el campo y la practica comunicacional no soélo
fueron problematizadas como un bien publico global -tematica del
congreso-, sino como visibilizadoras y liberadoras de otros mundos
y voces posibles, acordes a las memorias, pensares e identidades
de la region, relacionados con los desafios y potencialidades de la
contemporaneidad.

En una modalidad de trabajo e interaccion hibrida, el Grupo de
Interés recibio en esta edicion una importante afluencia de ponencias
que se organizaron a través de los siguientes ejes: Comunicacion,
decolonialidad y practicas estéticas; narrativas e imaginarios
decoloniales; agentes, espacios y narrativas; discursividades
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decoloniales; decolonialidad y practicas comunicacionales situadas
y reflexiones tedrico-epistemoldgicas en torno a la Comunicacion-
Decolonialidad.

De este modo, inicié la presentaciéon de Santiago Martin Alvarez
(Salta, Argentina) quien compartié la realizacién audiovisual
diferenciada en la industria argentina, que recupera las nociones de
representacion, memoria, territorio y periferia que ayudan a proponer
unas otras narrativas y formas comunicacionales por fuera de los
circuitos tradicionales de distribucion de estos materiales, que a su vez
sienta bases paralaimplementacion de politicas publicas que impulsen
y visibilicen estas propuestas.

Por su parte, Miguel Alfonso Bouhaben (Madrid, Espafia) identifico
las tensiones estético-politicas emanadas de las tecnologias, formas
simbolicas y sujetos de enunciacion que surjen entre cosmovisiones
occidentales hegemonicas y cosmovisiones precolombinas en el arte
visual, ello a través de la construccion categorial de cuatro tipos de
imagenes: imagen-otredad; imagen-sincretismo; imagen-dialogo e
imagen-no-ocularcéntrica como formas de ver a/con/desde lo otro.

A través de una metodologia mixta centrada en matrices
curriculares, Andrea Rosendo da Silva (Sao Paulo, Brasil), Dennis
de Oliveira (Sao Paulo, Brasil) y Mariana Barreiros Alves Pereira (Sao
Paulo, Brasil) investigaron en perspectiva decolonial y anticolonial,
la colonialidad del poder-saber y el género en la ensenanza del cine
latinoamericano en las universidades publicas federales de Brasil. De
diecisiste universidades, inicamente una contempla la ensenanza
obligatoria de este campo, sin que en las demas haya cabida para la
reflexion en torno a las representaciones coloniales que imperan
en el cine; aunado a esto, hallaron que el aparato curricular excluye
la referenciacion teérica de mujeres y tiene como eje una matriz
hegemonica-occidental de conocimiento.

También, Raissa Fernandes Faria (Ouro Preto, Brasil) problematizo
las configuraciones y articulaciones narrativas interdependientes
en términos de las temporalidades anacroénicas del Congado como
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manifestiacon cultural y religiosa, que potencialmente resultan
descoloniales. En ese sentido, se reconocen procesos de re-
construccion colectiva de la memoria como mecanismos de resistencia,
re-construcciones subjetivas del arraigo a la memoria, el re-clamo del
control del pulso de la vida, el re-encuentro con el otro, la generacion
colectiva de sentidos y la creacion como un espacio experiencial, asi
como una otra légica de razonamiento por fuera de la idea de progreso
y modernidad.

A través de un estudio sobre la violencia poética y politica en la
representatividad negra en el cine de Hollywood, Maria Angela Pavan
(Rio Grande del Norte, Brasil) y Ana Carolina Jurado-Centurion Gomes
(Rio Grande del Norte, Brasil) propusieron diversas dimensiones
técnicas desde la cinematografia para este tipo de analisis, concluyendo
que son escasas las producciones que subvierten los escenarios de
estereotipacion y esencializacion de los sujetos, ademas de que la
racialidad de los directores influye directamente en la narrativa de las
obras.

Dentro del eje de las narrativas, Vanessa Calvimontes Diaz (Bolivia)
reviso las politicas sobre descolonizacion en el Estado Plurinacional de
Bolivia que busca deconstruir las estructuras culturales del pais para
un vivir bien, pero que en términos del sistema comunicacional sigue
respondiendo a formulas colonizantes, sin que se hallen unos otros
lenguajes y/o representaciones que promuevan la humanizaciéon de
sectores historicamente subalternizados.

A su vez, Maiara Sobral Silva (Uberlandia, Brasil) y Lenadro Luiz
de Araujo (Uberlandia,Brasil) discutieron acerca de la impronta
del pensamiento decolonial en la divulgacion cientifica situada en
la Amazonia brasilena. En esa tonica, establececen una reflexion
en relacion a la pluralidad de voces y perspectivas como parte de un
gjercicio de divulgacion mas inclusivo, participativo, horizontal y
responsable que se piensa a través del concepto de comunicacion
publica de la ciencia, como parte de las politicas de Estado y el rol de las
universidades e instituciones educativas de caracter publico.
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Por su parte, Edgard Patricio (Ceara, Brasil) generé una
importante aproximacion al periodismo periférico - que se vincula
con la emergencia de periodistas independientes que habitan y
fueron formados por fuera del centro-. A eso se suma la mediacion
que supone la virtualidad, que habilita territorialidades multiples y
con ello una otra ontologia periodistica que va constitituyendo unos
otros principios y diversas practicas comunicacionales con una fuerte
impronta decolonizante y situada como marca identitaria, ademas de,
finalmente, una otra construccion de la realidad a patir de perspectivas
ancladas alos “margenes”y ala apropiacion tecnolégica, lo que propicia
otro tipo de circulacion de realidades subalternizadas, oprimidas y/o
precarizadas.

Luan Matheus dos Santos Santana (Ceara, Brasil) y Juliana
Fernandes Teixeira (Piaui, Brasil) trabajaron la dimensién teérico-
practica de la re-existencia digital desde la transmetodologia, que
contempla las intersubjetividades y afectos, aunado a una referencia
decolonial. Tras éste, se identific6 el desarrollo de narrativas
de resistencia y re-existencia en los contextos periodisticos
digitales, cuyo trabajo editorial remite a ideas relacionadas con la
liberacion, emancipacion y una libre expresion. Las narrativas antes
mencionadas se construyeron partir de la apropiacion en el uso de
las nuevas tecnologias que acompanaron procesos de visibilizacion-
referenciacion de sujetos usualmente subalternizados, de voces
provenientes de genealogias interseccionadas, de tematicas alter(n)
ativas y de construcciones periodisticas colectivo-dialdgicas, lo que
resulta en un quehacer periodistico cimentado en unas otras logicas.

Asimismo, Mikhail Barros e Favalessa (Mato Grosso, Brasil) realizo
un interesante cruce entre colonialismo, colonialidades y datos, que
trastoca la nocion de objetividad que plantea el periodismo de datos -
hijo de la automatizacion y la racionalidad ancladas a la modernidad,
relacionado con las rutinas productivas, el uso de las bases de datos y
la circulacion de las noticias que, en un sesgo inevitable, se encuentra
atravesado por la plataformizacion, el racismo algoritmico, la
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transparenciaylafalta de cuestionamiento sobre el origen, la obtencion
y el método de sistematizacion de datos en torno a determinados
sujetos—. En contraposicion, propuso un periodismo de subjetividades
que encamine y tensione los paradigmas hegemonicos de esta practica.

En su participacion, Ohana Boy Oliveira (Bahia, Brasil) explord
la relacion entre colonialidad del ser (perspectiva decolonial) y la
categoria de interseccionalidad (feminismo negro) como herramienta
tedrico-metodolodgica para el analisis de representaciones mediaticas
en la industria cultural, que subjetivizan y materializan procesos
de subyugacion sobre los cuerpos. Esto condujo a una reflexion en
relacion a la consciencia de clase, raza y género en/de todo profesional
de la comunicacion, pensando la decolonialidad como un horizonte de
transformacion que posibilita procesos de emancipacion efectiva.

Tereza Raquel Arraes Alves Rocha (Ceara, Brasil), Sarah
Fontenelle Santos (Rio Grande do Norte, Brasil) y Vicente de Paula
Nascimento Leite Filho (Brasilia, Brasil) estudiaron documentales
que visibilizan practicas y conocimientos insurgentes agenciados por
actores periféricos e histéricamente silenciados. Dichos materiales
abordan los actuales proyectos de guerra que afectan los territorios
y cosmopercepciones de estos agentes, que ejercen resistencias
epistémicas, ontoldgicas, biointeractivas y mediaticas. En estos casos,
la comunicacion articula su defensa tras la apropiacion de los recursos
audivisuales, la oralidad y el testimonio en una légica enraizada en la
ancestralidad que emerge para re-existir.

En una intersecciéon imperativa, Maria Florencia Cremona (La
Plata, Argentina) y Rocio Gariglio (La Plata, Argentina) reflexionaron a
las posibilidades de generar proyectos comunicacionales que incluyan
laperspectiva decolonial y la perspectiva de género para hacer hincapié
en las distintas opresiones ejercidas desde las condiciones raciales
y coloniales, que en América Latina conforman un “orden primario’
dentro de los discursos patriarcales. Asi, los alcances de la significacion
de éstos, adquieren otros matices comunicacionales que dan cuenta

”
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de otras formas de vinculacion, resistencias y comunalidad, aunque
siempre tensionadas y/o condicionadas por el racismo patriarcal - que
las autoras asumen como una dimension identitaria en el Sur Global
-. De este modo, la decolonialidad aporta a los estudios de género y
comunicacion la nocion de territorialidad, con miras a situarlos y no
perpetuar reduccionismos que tienden a universalizar, en este caso, a
las mujeres.

Apelando a otras narrativas, Jeannette Plaza (Bogota, Colombia)
y Catalina Campuzano Rodriguez (Bogota, Colombia) centraron su
ponencia en las mascaras Kankuamas como tecnologias poéticas de
resistencia y transformacion, en contraste con los significados que
colonialmente se les han impuesto desde la Arqueologia, Antropologia
e Historia. En esa ldgica, la Comunicacion ha posibilitado estudiar las
mascaras como tecnologias ancestrales que aluden a otras existencias
y a unos otros tiempos-territorios que se habitan y constituyen desde
una cosmogonia no occidental.

En el ambito de los agentes, espacios y narrativas decoloniales,
Daniela Nava le Favi (Salta, Argentina) reflexion6 sobre las diversas
practicasreligiosasde unbarrioenla periferiade Salta. En ellas se busca
la recuperacion de unas otras formas y practicas sociales que ayudan a
ampliar lo comunicacional hacia lo humano-cotidiano, reflejado en la
diversidad de creencias, el trabajo territorial en red y en los modos de
apropiacion de los espacios vecinales, en una critica permanente de la
ausencia del estudio de la religiosidad en la gramatica del conocimiento
del proyecto moderno/colonial.

En una lectura transdisciplinar, intercultural e interhistorica,
Martin Kanek Gutiérrez Vazquez (Ciudad de México, México /
Bogota, Colombia) plante6 una metodologia cosmografica sobre
los vinculos complejos entre tecnologia, arte y ancestralidad de los
pueblos Kankuamo y Kogui. El valor de su trabajo residi6 ademas del
diseno metodolodgico, en la inclusiéon de una perspectiva epistémica
otra, en la que la comunicacién céosmica cobra un papel protagonico
en los procesos de re-significacion, reapropiacion y agenciamiento
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cultural bajo la logica del dialogo de saberes, a su vez transformadora
de las logica de la Comunicacion y el Arte, como campo y disciplina,
respectivamente.

Con unametodologia acorazonada, Maria Angela Montenegro Cruz
(Pasto, Colombia) se aproxima a las narrativas de territorializacién
presentes en el viaje espiritual del yagé como medicina ancestral, en
la que confluyen cosmosensaciones y lenguajes otros imbrincados
en lo humano, la naturaleza y los seres invisibles. De esta forma,
comunicacionalmente, las narrativas visibilizan las historias del
territorio y las experiencias de sus agentes que han sido desinstaladas
por el patron de poder moderno/colonial, en términos de las
subjetividades, las practicas culturales, la generacion de conocimiento
y el relacionamiento/interaccion entre seres.

A través de la exploraciéon documental-audiovisual de fuentes
hegemonicas y latinoamericanas con una fuerte impronta y espiritu
decolonizador, Vinicius Guedes Pereira de Souza (Mato Grosso, Brasil)
contrasto los imaginarios, narrativas y relaciones hegemonicas sobre
los pueblos originarios del Brasil con miras a desentrafar la presencia
y ausencia de representacionesy sentidos.

A su vez, Angélica Maria Nieto Garcia (Bogota, Colombia) analizo,
desde la perspectiva decolonial, el discurso y planeteamientos de
Francia Marquez ancladosala ancestralidad africana-tales como “Vivir
Sabroso” y “Soy porque Somos”- que cuestionan al modelo colonial
instalado en diversos sectores socio-politicos de Colombia (promovido
y reproducido en los medios de comunicacion hegemonicos) y que se
presentan como una forma de resistencia que exhibe la racializacién
de los cuerpos y las subjetividades.

En esa tdnica, Jorge Ivan Jaramillo Hincapié (Bogota, Colombia)
reconocioé en las voces palimpsésticas — emanadas de territorios
subalternizados, como el departamento del Choco, en Colombia-, la
capacidad de agencia, recuperacion y autorepresentacion a través de
la actividad periodistica - que se termina ejerciendo con una impronta
decolonizante-. Sin embargo, ésta es tensionada desde la academia



Pensares y haceres para una Comunicacion decolonial 47

al momento de formar a las/les/los periodistas, alejada, junto con el
Estadoy otrasorganizaciones, de la sociedad en el territorio, instalando
practicas de tipo neocolonial. De esta manera, se enfatiza que el lugar
de enunciacion, como alteridad, parte del retorno del sujeto a si mismo
(a sus subjetividades, a lo propio), lo que favorece la aproximacion a las
diferentes formas de ser y estar en el mundo como acto politico.

Mas adelante, Fernando Irigaray (Rosario, Argentina) senté las
bases para ampliar la nocién de territorio al de posterritorio, como
un espacio hibrido de configuraciones fisicas y digitales, en donde
confluyen practicas e interacciones simbdlicas que van transformando
la lugarizacion y las narrativas con sus respectivas potencialidades.

Porsu parte, René Padilla Quiroz (Xicotepec, México), problematizo
los procesos estético-comunicacionales empleados para normalizar
las estructuras de alteridad, jerarquizacion y sometimiento como parte
de una tecnologia colonial que genera representaciones de los sujetos
histéricamente subalternizados, sin la posibilidad de un agenciamiento
propio. Por tanto, la consciencia de la herida colonial no es suficiente,
es necesario el compromiso con los grupos que seran representados,
lo que moviliza la sanacion de los sentidos mediante la cercania, la
inclusion, la escucha y el dialogo con las/les/los otras/otres/otros, en
una liberacion de las limitaciones estéticas al servicio de las ausencias.

Desde el eje de las discursividades decoloniales, y en un encuentro
ya presencial, Fabiana Moraes (Pernambuco, Brasil) y Moacir dos Anjos
(Pernambuco, Brasil), analizaron la construccion simbolica que el
periodismo forja de Africa y la poblacién negra a través de imagenes
reproductoras de la colonialidad y la subalternizacion de/enlos pueblos,
territorios y cuerpos que nunca fisuran ni las representaciones ni
las relaciones de poder y, por el contrario, siguen siendo dispositivos
colonizadores del ser, conocer, poder, hacer.

En la misma linea, Karina Olarte (Tarija, Bolivia) planteé que la
Comunicacion latinoamericana se encuentra estructurada desde un
posicionamientohistéricoqueimpone unamiradatécnicaytecnologica.
Ella configura hoy en dia la practica periodistica hegemonica anclada



48 Castro Lara, Torrico Villanueva & Cebrelli

a una idea instrumental de la comunicacion que, al servicio del poder
economico de las empresas editoriales, perpetua la colonialidad del
saber-poder siendo uno de sus principales dispositivos. De este modo,
Olarte indago los criterios y condiciones de la practica periodistica
de periodistas bolivianos, generando contrastes en clave colonial
y decolonial con el propodsito de reflexionar criticamente estas
apropiaciones y reproducciones en el quehacer profesional.

Parafinalizar el congreso,latiltima sesionfue dedicada al Ambito de
la reflexion epistemoldgica y tedrico-metodoldgica. En ella, Alejandra
Cebrelli (Salta, Argentina) analiz6 la interaccion de mujeres indigenas
argentinas en una situacion de frontera cultural extrema en que, in-
comunicadas, han sido sistematicamente invisibilizadas y silenciadas,
situacién que condiciona su participacion politica. Asi, propone la
categoria de “saberes articulatorios” en un proceso que busca agrietarla
agenda publica tras la toma de la palabra de las mujeres, constituyendo
esto un acto de desobediencia epistémica, interpelacion y alteracion
decolonizante propiciada por la interlocucion y la escucha de la lucha
de estas mujeres - a pesar del framming y las industrias editoriales que
perpetuan esquemas hegemoénicos moderno/coloniales y capitalistas
de la comunicacion.

Del mismo modo, Erick Torrico Villanueva (La Paz, Bolivia),
puso énfasis tanto en la alternatividad de la agenda de investigacion
latinoamericana que se esta cimentando en la decolonialidad y en otras
perspectivas - como la feminista —, como en la decolonizacion de los
meétodos, que desde la matriz cognitiva de la decolonialidad, sitta a la
subalternidad como un nuevo locus historico desde el cual es dable el
disefio de unos otros mundos investigativos.

En ese sentido, Eloina Castro Lara (Puebla, México) discutio
la relacion entre Comunicacion y la idea de conocimiento en una
reflexion tedrico-epistémica que justifica la reorganizacion de la
posibilidad misma del conocimiento comunicacional critico en
la academia latinoamericana, sea en los bordes o por fuera de la
totalidad del pensamiento occcidental que enraiza la colonialidad
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del saber. Asi, expresé que la Comunicacion es canénica, blanca,
colonial y patriarcal, que, lo que se sabe de ella, es lo que se ha dicho
de ella, pero que, su naturaleza ontoldgica — indisciplinada, rebelde
y polisémica- es equivoca e irreductible, lo que tensiona la totalidad
totalitaria y totalizante que encierra el concepto occidental del proceso
comunicacional, que en el pensamiento comunicacional africano alude
mas bien a una comprension liquida, fluiday desubicable. De este modo,
el anclaje del territorio a la teoria-metodologia de la Comunicacion,
ayuda a replantear, ampliar e incorporar unas otras voces y formas de
nombrar.

También, Valeria Belmonte (Rio Negro, Argentina) abordé las
experiencias comunicacionales bajo el enfoque ontolégico-politico
de Escobar en el marco de la crisis del patron civilizatorio moderno/
colonial. En este contexto, la decolonialidad comunicacional resulta
una apuesta politico-epistémica descentrada de la que podria emanar
una comunicacion pos-occidental, anclada a una perspectiva relacional
plural y comunal como sentido de la existencia (propia), pero también
unida al territorio como lugar de activacion politica, horizonte de vida
y co-exixtencia con la naturaleza. De este modo, la comunalidad, lo
comun, emana de una practica comunicacional que teje entramados
materiales y simbdlicos, sean significados compartidos, redes de
cooperacion o vinculos afectivos que movilizan acciones para un buen
vivir.

En una conversacion con mas preguntas que respuestas, Hugo
Ernesto Hernandez Carrasco (Juchitan, México) enuncié las
paradojas y dilemas irresueltos del sujeto investigador que opta
por el giro decolonial en Comunicacién - cuyas orientaciones son
de indole epistémica, ontoldgica, tedrico-conceptual, politicas y
éticas - y condicionan la generacion de conocimiento comunicacional
decolonizado, en donde, ademas, el acto del descubrimiento en el marco
del mundo y la cultura académica, proviene de una logica colonialista.
En ese sentido, y dada la naturaleza del campo, es imperativo el dialogo
como metodologia, asi como pensar a la Comunicacion como un area
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de auténtica exploracion humana, con los sacrificios epistémicos que
conlleva su propia problematizacion frente a la tentacion de un relato
académico totalizante.

Para finalizar, Ver6nica Maria Alves Lima (Rio de Janeiro, Brasil)
presenta la encrucijada como un operador conceptual que desde otra
racionalidad - la tradicion sociocultural afrobrasileira-, propicia
la practica decolonial en la comunicacién. Re-pensar la linealidad
del tiempo sugiere la posibilidad de los giros epistémicos como una
re-originalizacion de los lenguajes y narrativas, pero también como
horizonte abierto, permeable y lleno de probabilidades que dialoga
con la perspectiva de regreso del futuro, como retorno, restauracion
y restitucion, aspectos que quedaron cancelados por la colonialidad y,
que en la critica decolonial, re-surgen como nuevas otras relaciones
tempo-espaciales y como construcciones pluriversas de mundos que
preservan la vida.

Después del XVI Congreso de la ALAIC, con un mayor interés de
la comunidad epistémica en la perspectiva decolonial, asi como con
exploraciones metodoldgicas mas rigurosas y bajo la construccion
de conceptos, categorias y dimensiones mas soélidas, las tareas del
Grupo Comunicacién-Decolonialidad se abocaron a presentar su
candidatura como Grupo de Trabajo de la ALAIC - la cual fue aceptada
para el periodo 2024-2028- y a convocar tres proyectos editoriales
de gran envergadura: el Monografico 152 de Chasqui, Revista
Latinoamericana de Comunicacion (marzo 2023), el Dossier 42 de
la Revista Latinoamericana de Ciencias de la Comunicacion (agosto
2023) y la presente obra Pensares y haceres para una Comunicacion
decolonial (septiembre de 2023) publicada por CIESPAL. En ese sentido,
esta parte del capitulo se abocara a los aportes que ambas revistas han
encausado para la exploracion tedrico-metodologica-conceptual de la
Comunicacion-Decolonialidad.
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Agendas y practicas de la decolonialidad comunicacional en
Chasqui, Revista Latinoamericana de Comunicacion

En el periodo editorial de abril-julio de 2023, a nombre del Grupo
Comunicacion-Decolonialidad, Erick Torrico Villanueva (La Paz,
Bolivia), Eloina Castro Lara (Puebla, México) y Alejandra Cebrelli
(Salta, Argentina) coordinaron el Monografico 152 de Chasqui, Revista
Latinoamericana de Comunicacion - historica publicacion creada y
editada por CIESPAL- que tuvo como eje tematico la decolonialidad
comunicacional como parte de una matriz ontoldgico-epistémica otra
que articula a la nueva critica comunicacional latinoamericana e incita
unas otras agendas de problematizacion e investigacion del campo, con
el proposito de la re-humanizacion de los sujetos y los procesos.

El Monogrdfico 152 Agendas y prdcticas de la decolonialidad
comunicacional supuso el reto de poder convocar a toda una comunidad
argumentativa que asume la decolonialidad como giro epistémico
de la Comunicacioén, lo que implica el trabajo de reconocimiento y
estructuracion de un corpus conceptual, categorial y metodologico
situado que posibilite pensar y generar conocimiento comunicacional
en clave decolonial. Frente a esta labor, es dable concluir que los
articulos recibidos constituyen una importante reflexion respecto a la
agenda y las practicas que pueden recorrerse en haras de cumplir esta
utopistica mision.

De este modo, el Monogrdfico 152 Agendas y practicas de la
decolonialidad comunicacional permitiéo identificar una agenda
investigativa de la Comunicacion desde la perspectiva decolonial a
través de los siguientes intereses tematicos que se hallaron en los
articulos sometidos a evaluacion de doble par ciego, conforme marcan
las politicas editoriales de Chasqui, Revista latinoamericana de
Comunicacion:
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a. Representaciones, narrativas e identidades subalternizadas;

b. Practicas periodisticas y apropiacion del ecosistema mediatico
por parte de sujetos y comunidades subalternizadas e
interseccionadas;

c. Participaciéon politica de sujetos subalternizados e
interseccionados;

d. Practicas estéticas descolonizantes y anticoloniales;

. Descentralizacion de la territorialidad comunicacional;

f. Epistemologia y teoria de la Comunicacion

@

En términos de “las practicas”, el Monogrdfico 152 Agendas
y practicas de la decolonialidad comunicacional posibilité el
reconocimiento de dos caminos: la descolonizacion comunicacional,
pues las investigaciones dan cuenta de los procesos de apropiacion
de multiples practicas comunicacionales occidentales por parte de
genealogias usualmente subalternizadas, invisibilidadas y/o silenciadas
que apuntan a re-dignificar la realidad de esos actores y las geoculturas
que componen a la América Latina; y, por otra parte, la ruta de las
practicas comunicacionales anticoloniales, que ejercen resistencia
desde otras matrices respecto a las practicas comunicacionales
occidentales, emanadas del proyecto moderno/colonial y su modelo
civilizatorio.

Asi, el Monogrdfico 152 Agendas y practicas de la decolonialidad
comunicacional incluy6 los trabajos de Yuri Fernando Torrez Rubin de
Celis (Cochambamba, Bolivia), Valeria Belmonte (Rio Negro, Argentina),
Hugo Ernesto Hernandez Carrasco (Juchitan, México) y Maria Milagros
Molina Guinazt (Mendoza Argentina) que pusieron un importante
énfasis en aspectos epistémicos, tedricos y metodologicos que
envuelven la relacion entre la comunicacion y la decolonialidad, siendo
que la Comunicacion historicamente es un campo de contradicciones
y disputas simbodlicas en si mismo, que ademas se ha articulado
teodricamente en una logica de razonamiento occidental.
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También, las investigaciones de Thiago Cardoso Franco (Amazonas,
Brasil), Marcelo Rodrigo da Silva (Amazonas, Brasil), Taynnara R. de
Oliveira Franco (Goias, Brasil), Aline Hack (Goias, Brasil), Angelita
Pereira de Lima (Goias, Brasil), Natalia Verénica Arce Ortiz (Puno,
Pert1), Franklin Martin Cornejo Urbina (Puno, Pert) y Tamia Bolanos
(Pichincha, Ecuador) abordan la decolonialidad comunicacional en
el ecosistema de medios de comunicacion, centrada, en gran medida,
en la construccion representacional de sujetos histéricamente
subalternizados, cuyas voces y autoconcepciones emergen
condicionadas por la propia dinamica de la industria.

Al tiempo, Monica Panis Kaseker (Parana, Brasil), Angela Yoshiko
Ota (Parana, Brasil), Sonia Virginia Moreira (Rio de Janeiro, Brasil),
AntoniaAlvesPereira(MatoGrosso,Brasil),KarinaOlarte(Tarija, Bolivia),
Fabiana Moraes (Pernambuco, Brasil) y Moacir Dos Anjos (Pernambuco,
Brasil) generan aportes importantes a la problematizacién que supone
el quehacer periodistico bajo marcos decoloniales y descolonizantes,
con miras a la incorporacion de unos otros cimientos epistémicos y
metodologicos que ayuden a re-formular esta practica comunicacional,
con un mayor componente ético-politico.

Por su parte, Angélica Maria Nieto Garcia (Bogota, Colombia),
Julio César Monasterio (Rio Negro, Argentina) y Eva Gonzalez Tanco
(Popayan, Colombia) exploran practicas comunicacionales colectivas
que, desde la disputa y apropiacion sociosimbdlica y de las tecnologias
como actos descoloniales, lograron instalar unos otros sentidos y
transformar politicamente la realidad inmediata.

Enesesentido,atravésdei16articulos que componen el Monogrdfico
152 Agendas y prdcticas de la decolonialidad comunicacional en sus
diferentes secciones, se lograron organizar las siguientes afirmaciones
de conocimiento que convocan a la comunidad epistémica que adhiere
al giro decolonial:
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. Las practicas comunicacionales occidentales son una pedagogia

que reproduce las relaciones de subalternizacion de sujetos y las
heridas coloniales;

. La decolonialidad comunicacional es (a penas) un proyecto

politico-epistémico-intelectual;

. La decolonizacion de la comunicacion apuesta por el

reconocimiento de unas otras geneaologias de pensamiento
historicamente condenadas a la in-comunicacion y a la des-
comunicacion, debido a que reconoce su potencial como
creadores de codigos y sistemas comunicacionales ajenos y
resistentes a la logica de la dominacion occidental;

. La Comunicaciéon, como campo y como proceso, anida

dimensiones territoriales, histdricas, éticas y politicas
especificas que tienen la potencia politico-enunciativa de
emerger, recomunalizar y movilizar una otra vida;

. El transito hacia una comunicacion decolonizante se inicia

alterando los criterios bajos los cuales se genera conocimiento
apegado al canon académico del campo y que restringe la
condicion biocéntrica de lo comunicacional;

. Para que una comunicaciéon sea decolonizante es preciso

transitar por la sanacion de los sentidos —que pretende superar
la herida colonial- visibilizando y poniendo en valor aesthesis
que den cuenta de cosmovisiones, sentires, saberes, sensaciones
y haceres ajenos a la matriz colonial y colonizante en todas sus
variables;

. El proyecto moderno/colonial condiciona la investigacion,

por lo que es necesario el disefio de unas otras metodologias,
asi como la visibilizacion de formas negadas en el ser, poder,
conocer y hacer de los actores conforme a sus geo-genealogias,
cuerpos, identidades y saberes, que también obligan a ampliar
la concepcion epistémica senti-pensante de las personas hacia
otras formas de conocimiento no racionales;
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8. Es dable pensar en practicas comunicacionales descolonizantes
y practicas comunicacionales anticoloniales, que ayuden
a problematizar la decolonizacion comunicacional, pero
también a revertir la violencia epistémica ejercida desde las
representaciones historicas e identitarias sobre diversas geo-
genealogias.

Por consiguiente, la publicacién del Monogrdfico 152 Agendas y
practicas de la decolonialidad comunicacional constituye un espacio
intelectualmente vital que propicia la interaccion y conexion entre
saberes e intereses investigativos, que desde la region resultan
esenciales para la construccion de una otra mirada comunicacional,
como lo es la perspectiva decolonial, que va cimentandose con
estabilidad y fuerza a través de estas premisas.

Comunicacio e decolonialidade: insurgéncias epistémicas,
tedricas e praticas en Revista Latinoamericana de Ciencias
de la Comunicacion

Casi en paralelo, como parte del primer semestre editorial de la
Revista Latinoamericana de Ciencias de la Comunicacion (publicacion
de la ALAIC), Erick Torrico (La Paz, Bolivia), Veronica Maria Alves
Lima (Rio de Janeiro, Brasil) y Hugo Ernesto Hernandez Carrasco
(Juchitan, México), coordinaron la edicion 42 de la revista, denominada
Comunicagdo e decolonialidade: insurgéncias epistémicas, tedricas e
praticas, que posibilito, sobretodo, convocar las voces brasilenas de la
decolonialidad comunicacional.

La Edicion 42 Comunicagdo e decolonialidade: insurgéncias
epistémicas, teodricas e prdticas retoma la idea in-sur-gente, alguna
vez compartida por Yamile Pefia (Huila, Colombia), de una especie de
alzamiento y/o manifestacion intelectual en oposicion a los canones
y hegemonias de la Comunicacion occidental, cuyas implicaciones
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politicas, éticas, histéricas y territoriales han condicionado la
posibilidad de albergar y generar conocimiento comunicacional bajo
otros esquemas cognitivos.

De ese modo, la insurgencia que caracteriza la problematizacion
de la imbrincacion entre Comunicacion y Decolonialidad motiva la
pluriversidad y la circulacion de unas otras epistemologias, conceptosy
practicas de sujetos in-comunicados - a decir de Torrico— que sostienen
una disputa ontoldgica para (re) existir como actores y, por lo tanto, la
esperanza académica y no académica de un horizonte liberador. Los
doce articulos que componen el dossier, asi como las secciones de

“entrevista”, “estudios” y “resefia” se erigen como rutas decoloniales
cuya principal caracteristica es el desarrollo metodoldgico original y
riguroso hacia una decolonialidad comunicacional posible.

Asi, Adalid Contreras Baspineiro (La Paz, Bolivia) problematiza
comunicacionalmente y epistemoldgicamente a la Whipala como un
simbolo deresistencia con una enorme potencia representacional, pero
también como una metodologia que articula la re-humanizacion de los
sentipensares del Sur. A la par, Bryan Chrystian da Costa Aratjo (Rio
Grande do Sul, Brasil) y Alberto Efendy Maldonado Gomez de la Torre
(Rio Grande do Sul) hacen especial énfasis en la transmetodologia como
una sinergia metodica otra que, comunicacional y mediaticamente,
favorece la apropiacion, la autorepresentacion y la visibilizacion de
sujetos y saberes historicamente in-comunicados, con miras, también,
al dialogo.

Respecto a la insurgencia anclada a la ocupacioén de espacios y
reconocimiento de voces, cuerpos y resistencias, Consuelo Patricia
Martinez Lozano (San Luis Potosi, México), Daniel Solis Dominguez
(San Luis Potosi, México), Lorena Esteves (Amazonia, Brasil) y
Danila Cal (Amazonia, Brasil) trabajan en sus respectivos articulos
experiencias concretas de actores indigenas que, en México y Brasil,
han re-generado unas otras relaciones comunicacionales (vinculares)
en la exterioridad de los limites que les ha impuesto el Estado-Nacion.

En el ambito del periodismo, Fabiana Moraes (Pernambuco,
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Brasil) y Jorge [juim (Santa Catarina, Brasil) exponen la colonialidad
y occidentalidad de/en la logica periodistica, siendo ésta un
instrumento subjetivador que incide en la des-humanizacion de
sujetos subalternizados histéricamente, lo que constituye un problema
ético-politico del quehacer profesional del periodista y de las empresas
editoriales. Asimismo, Edgard Patricio (Ceara, Brasil) halla practicas
decolonizantes tras la problematizacion de la intima relaciéon que
guarda la perspectiva del periodismo periférico con los territorios, lo
que ha dado lugar a unos otros abordajes conceptuales y metodologias
desde/para el periodismo. Igualmente, Luan Matheus (Ceara, Brasil) y
Juliana Fernandes (Salvador, Brasil) apelan a la transmetodologia para
el analisis periodistico complejo que recoge aspectos relacionados
a la sensibilidad y a la apropiacion tecnoldgica como elementos que
motivan la liberacién y un sentido de re-existencia.

También, Cilene Victor (San Pablo, Brasil) re-visita la idea del
territorio vinculdndolo con la desigualdad y re-conceptualiza el
término de “intervencién” para movilizar unas otras formas de
insurgencia. Al tiempo, Edmilson Miranda Jr (Aveiro, Portugal) y
David Callahan (Aveiro, Portugal) transitan por la metodologia de la
encrucijada que acoge multiples matrices epistémicas, dimensiones
y contextos interrelacionados que ayudan a re-posicionar las diversas
afirmaciones de conocimiento y abordajes decoloniales en torno a
objetos de estudio comunicacionales.

Por otra parte, Luciana de Oliveira (Minas Gerais, Brasil) y Tiago
Barcelos Pereira Salgado (Minas Gerais, Brasil) proponen la ampliacion
del sentido comunicacional -antropocentrado- desde conceptos,
dialogos, territorios y epistemes afropindoramicas que constituyen
mundos que re-existen en la exterioridad del proyecto moderno/
colonial (y a pesar de su violencia). A su vez, Tatiana Rodrigues Lima
(Bahia, Brasil) se sitia conceptualmente en la amefricanidad para
la revision cartografica musical y performativa interseccionada que
emana de un conocimiento no académico, que sugiere la focalizacién
(comunicacional) en las subjetividades para el cuestionamiento de
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los saberes coloniales y la generacion de conocimiento pluriversal y
dialogico. En su articulo, Lara Timm Cezar (Parana, Brasil) y Fabio
Hansen (Para, Brasil) cuestionan la matriz colonial en la ensenanza
de la publicidad a través de una metodologia transdisciplinaria y
rizomatica que ayuda a identificar en la organizacion curricular las
formas coloniales que imperan en la construccion y reproduccion de
conocimiento y practicas publicitarias, lo que abre la posibilidad a
unas otras aproximaciones tedrico-experienciales en ese campo.

Por la estructura de la revista, la Edicion 42 Comunicagdo e
decolonialidade: insurgéncias epistémicas, tedricas e praticas incluyo
también una entrevista de Veronica Maria Alves Lima (Rio de Janeiro,
Brasil) a Claudio Andrés Maldonado Rivera (Temuco, Chile), quien
con mucha perspicacia, apertura y criticidad compartié su posicion
respecto al giro decolonial en la comunicacion, autoreconociéndose, —
como investigador y estudioso de la Comunicacion -, en un entrelugar
lleno de posibilidades. Este transito incluye la conexion practica
del quehacer académico con la politica y el movimiento del pensar-
reflexionar-hacer desde los distintos territorios y lugares enunciativos
—con su respectiva dimension ético, politica, epistémica-, como parte de
la comprension de las dindmicas sociocomunicacionales conflictivas
e identitarias en la region. De este modo, se busca no esencializar la
otredad ni circunscribirse en la totalidad a los dictados por la teoria
decolonial, se busca mas bien entender las matrices no genéricas
de la realidad latinoamericana y organizar conceptualiaciones y
metodologias al servicio de una comunicologia dialégica con el otro, con
otras tradiciones teoricas del campo comunicacional y con saberes no
académicos, también con el propoésito de agrietar las subjetivaciones,
las logicas y los formatos de generacion y circulacion de conocimiento.

Asi también, en la seccion de “Estudios”, Valeria Belmonte (Rio
Negro, Argentina), Maria Eugenia Borsani (Rio Negro, Argentina) y
Julieta Sartino (Rio Negro, Argentina) historiarizaron la experiencia
institucional del Centro de Estudios y Actualizacién en Pensamiento
Politico, Decolonialidad e Interculturalidad (CEAPEDI) en la
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Universidad Nacional de Comahue (Neuquén, Argentina) como un
importante espacio formativo, investigativo, editorial y militante de la
decolonialidad; mientras en la seccion de “Resefias”, Eloina Castro Lara
(Puebla, México) presenta el libro Comunicacion (re)humanizadora:
Ruta decolonial - editada por CIESPAL- que retne la obra de los tltimos
siete afios de Erick Torrico Villanueva (La Paz, Bolivia) como uno de
los principales pensadores de la Comunicacion-Decolonialidad en
América Latina.

Presente potencial del Grupo Comunicacion-Decolonialidad

Se desea cerrar esta apertura con una pequena reflexion, a manera
de Zemelman (1992), respecto al presente potencial del Grupo
Comunicacién-Decolonialidad. Quien escribe estas lineas piensa
que, como grupo, nos hemos convocado por la necesidad de re-
afirmar nuestra identidad intelectual como sujetos de conocimiento
conscientes de habitar una territorialidad sentida, pero que no ha
sido pensada o nombrada matricialmente desde si. Esto ha movilizado
una aproximacion comunicacional sentipensada a las historias y
procesos de silenciamientos, subalternizaciones, invisibilizaciones de
millones de personas que habitan otras genealogias, que se encuentran
biopoliticamente interseccionadas y ontologicamente condicionadas.
Nuestro movimiento, en un quehacer inacabado? delicado3 y
contradictorio*, acciona la reflexion, la imaginacion y el compromiso
ético-politico del que han surgido practicas y categorias analiticas que,
creemos, nos han aproximado a abordar con mayor justicia epistémica
los procesos comunicacionales. A su vez, ha gestado una semilla que, a

2 Porque la decolonialidad no es una teoria, es una perspectiva en construccion.

3 Porque re-pensar y nombrar conllevan un acto cognitivo de por si limitante y podria ser esencialista,
violento y extractivo

4 Pues el Grupo Comunicacion-Decolonialidad no deja de circunscribirse a un espacio académico,
cuyo disefio es occidental, ademas de que adherimos a la decolonialidad, cuya naturaleza no apela
a la totalidad
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sieteanosdedistancia,halogradoresonaryreunirlossentires, pensares
y haceres de cientos de comparieres a lo largo de toda América Latina,
Esparia y Portugal en un didlogo/escucha afectiva de saberes, quienes
se han sumado a la construccion de esta comunidad argumentativa
interpelada porlas circunstancias historicasy geoculturales de nuestra
region.

En ese sentido, con la latencia que supone el poder incorporarnos
ala ALAIC como Grupo de Trabajo, los retos al interior de la asociacion
siguen siendo muchos, uno de ellos relacionado con el dialogo entre
colegas de otros Grupos de Trabajo que nos ayude a generar otras lineas
de investigacion relacionadas con cuestiones neocoloniales, tal como
supone la inclusion de la Inteligencia Artificial y la programacion en
nuestras cotidianidades. Asi también, asumimos que nuestra accion
no se agota en los congresos, y seguiremos construyendo espacios y
complicidades, como con CIESPAL, para materializar, como en esta
obrayennuestrodiario quehacer como docentes, periodistas, activistas,
escritores, realizadores audiovisuales e investigadores periféricos,
nuestro pensar epistémico como parte de un movimiento perpetuo que
nos permite reconocer, en las encrucijadas, una otra comunicacion
posible, abierta a una pluralidad de horizontes potenciales que nos
articulan esperanzadamente.
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La decolonizacion ante la negacion occidental de la
comunicacion

Decolonization in view of Western denial of
communication

A decolonizacao diante da negacao ocidental da
comunicacao

Erick Rolando Torrico Villanueva

Resumen

La empresa occidental de conquista y colonizacién negé la comunicacion
desde el momento en que constituyé la Otredad inferiorizada; quedd
entonces instalada la colonialidad. El capitulo repasa ese proceso que
fue continuado por el neocolonialismo y expone las cuatro fases que
siguio el desarrollo de la in-comunicacion, asi como los niveles en que la
colonialidad se expresa en el ambito especificamente comunicacional. La
decolonizacion se alza contra el desconocimiento historico de la Otredad
no-occidental y su sistematica represion/supresiony se propone concretar
la vuelta a la comunicacion.

Palabras clave: Colonialidad; occidentalizacién; in-comunicacion;
decolonialidad.

Abstract

The Western enterprise of conquest and colonization denied
communication from the moment it constituted the inferiorized
Otherness;colonialitywastheninstalled. Thischapterreviewsthis process
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that was continued by neocolonialism and exposes the four phases that
the development of the in-communication followed, as well as the levels
at which coloniality is expressed in the specifically communicational field.
Decolonization rises up against the historical ignorance of non-Western
Otherness and its systematic repression/suppression and proposes to
materialize the communication’s return.

Key words: Coloniality; Westernization; in-communication; decoloniality.

Resumo

A empresa ocidental de conquista e colonizacdo negou a comunicacao
a partir do momento em que constituiu a Alteridade inferiorizada; a
colonialidade foi entao instalada. O capitulo revisa esse processo que foi
continuado pelo neocolonialismo e expoe as quatro fases que se seguiram
ao desenvolvimento da in-comunicacao, bem como os niveis em que a
colonialidade se expressa no campo especificamente comunicacional. A
descolonizacao se ergue contra a ignorancia historica da alteridade nao-
ocidental e sua sistematica repressao/supressao e se propoe a materializar
o retorno a comunicacao.

Palavras-chave: Colonialidade; ocidentalizacdo; in-comunicacao;
decolonialidade.

Laoccidentalizacion delmundoimplicé lanegacion dela comunicacion:
primero, en cuanto forma de codificacion del pensamiento y la
expresion plurales; mas tarde en el plano de su conceptualizacion.
La decolonialidad se orienta a remontar la in-comunicacion que ello
supuso.

El proceso occidentalizador principid, a finales del siglo XV, con la
expansion de Europa hacia el territorio del que seria llamado “Nuevo
Mundo”, movimiento que simultidneamente conllevd la puesta en
marcha del proyecto civilizatorio moderno y el arranque oficial de
la acumulacién originaria sobre la que se asentaria el desarrollo del
capitalismo.

La modificacion radical de la geografia, la cultura, la economia y
la politica medievales que se produjo en ese momento tuvo como base
la incorporacion a la Tierra —hasta entonces conocida- del continente
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que, a inicios del siglo XVI, fue nominado como América (Arciniegas,
2005; Fernandez-Armesto, 2010; Mann, 2013).

Un descubrimiento concreto que se dio en tal oportunidad fue el
de una otredad diferente a las asiaticas y africanas que ya conocian
los europeos, hecho que confront6 a éstos consigo mismos —que no
dudaron en asumirse como “superiores” y alentd la consiguiente
constitucion de su identidad imperial transoceanica.

Asi, si bien la nocion de Occidente puede remitirse a la distincion
entre los mundos cristiano y musulman o inclusive a mucho antes
(Williams, 2003, p. 242-243), fue con el surgimiento de las “Indias
Occidentales” que el alcance practico de ese sentido geo-cultural
se extendi6 hasta los nuevos dominios coloniales americanos de la
Europa mas occidental, esto es, de Espafia y Portugal, y seguidamente
alos de Gran Bretana, Francia, Holanda e inclusive Alemania. A partir
de ahi empez6 la “unificacion” planetaria bajo la direccion de Europa,
convertida en centro universal, y tomo6 cuerpo definitivo la colonialidad,
es decir, la subalternizacion del Otro, el no-occidental.

Las posteriores pugnas inter-imperiales fueron transformando
las relaciones hegemonicas intra-europeas hasta desembocar, hacia
mediados del siglo XX, en el traslado del eje de control global al norte
de América.

Entodo caso, esas variaciones ocurridas a lo largo de mas de cuatro
centurias no afectaron los cimientos que habian sido establecidos para
la estructura de subordinacion y expoliacion que conformo la empresa
de conquista, colonizacion y neocolonizacion euro-estadounidense.

Visto en perspectiva, el eslabonamiento entre modernidad,
capitalismo y colonialidad se tradujo en la forma y el contenido de la
occidentalizacion. La comunicacion fue uno de sus primeros ambitos
de intervencion.
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Lain-comunicacion fundante

Si la accion occidentalizadora puede ser entendida como el ajuste
—forzado o inducido- de lo no-occidental y las poblaciones no-
occidentales a los parametros, patrones, objetivos y exigencias del
Occidente, significa esto que la logica modernizadora trabaja desde
una autorrepresentacion que se considera a si misma modélicay define
toda otredad en funcion de sus propios criterios de jerarquizacion.

En consecuencia, el Otro, que asi se constituye, no puede sino
resultar alguien subordinado, pero a la vez, y en razéon de la condicién
de inferioridad “natural” que se le atribuye, objeto de una necesitada
induccion civilizatoria. Este fue el espiritu que condujo la conquista
y colonizacion de América, “primer territorio occidentalizado
metddicamente” (Romero, 1994, p. 12). Tal relacion de dominio,
simbolicamente reflejada en la toma de posesion territorial y en la
imposicion comunicacional, quedé fijada con claridad cuando Cristobal
Colo6n puso pie en las nuevas tierras:

El primer gesto que hace Coldn al entrar en contacto con las tierras recién
descubiertas (es decir, el primerisimo contacto entre Europa y lo que habra
de ser América) es una especie de acto de nominacion extendido: se trata de
la declaracion seguin la cual esas tierras forman parte, desde entonces, del
reino de Espaiia. Colon bajo a tierra en una barca decorada con el pendon
real, y acompanado por sus dos capitanes, asi como por el notario real
provisto de su tintero. Ante los ojos de los indios probablemente perplejos,
y sin preocuparse para nada de ellos, Colon hace levantar un acta (Todorov,
1998, p. 37).

Como describe el propio Tzvetan Todorov (1998, p. 38-50), habia
en Colon la idea de que su lenguaje era natural y universal, razon de
su desinterés, dice él, en el reconocimiento de lenguas distintas, por
lo que su interaccion con los nativos -al igual que la de los hombres
bajo su mando- era vertical y no atendia a lo que sus incomprensibles
(e incomprendidos) interlocutores podian intentar decir, incluso
recurriendo a senas y mimica, pues lo inico que interesaba a los recién
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llegados eran sus interpretaciones unilaterales y sus propios discursos
de autoridad como dominadores. Coldn, en ese sentido, esperaba mas
bien que los nativos “aprendieran a hablar”s.

Sumada a las légicas condiciones de la ignorancia lingiiistica reci-
proca —que desde el lado espafiol se fueron superando lentamente des-
de el siglo XVI con la educacion para hispanizar a la nifiez local y con
la formacion eclesial de intérpretes (De la Cuesta, 1992)-, esa soberbia
inaugural contribuy6 a lo que Enrique Dussel (2008) califica como “el
encubrimiento del Otro”, pues dado que el navegante genovés creia que
enrealidad habia hallado una ruta distinta hacia la India, presumio que
los pobladores encontrados eran aquellos de quienes ya tenia noticia:

“Es el modo como ‘desaparecid’ el Otro, el ‘indio’ no fue descubierto
como Otro, sino como ‘lo Mismo’ ya conocido (el asiatico) y solo re-co-
nocido (negado entonces como Otro): ‘encubierto’” (Dussel, 2008, p. 32).

Leida en clave comunicacional, la sub-ontologizacion derivada de
esos desconocimientos y asentada en el choque cultural, el no enten-
dimiento, la aculturacion y la instalacion de una relacion de desigual-
dad, empujo a los conquistados y colonizados al fondo de la nueva es-
tructura social, al tiempo de que soterré el pensamiento y las formas
de comunicacion de esos pueblos y sujetos que fueron violentamente
subalternizados. Cobro vida, asi, la figura del in-comunicado, es decir,
del individuo, grupo o colectivo a los que se privo de la capacidad de
comunicar al rechazar sus codigos particulares, interrumpir sus co-
municaciones, llevarlas al silencio o mantenerlas fuera de los circuitos
oficiales de produccion e intercambio significativos.

Esain-comunicacion confiscé la palabra, contrapuso radicalmente
las culturas, racializo la trama societal, buscoé vaciar la memoria
precolombina, marginaliz6 a las poblaciones tradicionales y llegé al
extremo de invalidar la humanidad del Otro®.

5 Paraello,en el diario de su primer viaje, Colon anunci6 que llevaria a Espana a seis nativos (Varios, 1995,
p.14).

6  En lo formal, esta deshumanizacion fue objeto de moderacion tras la aprobacion de la bula papal “Su-
blimis Deus” que en 1537 admiti6 la condicion humanay libre de los indios americanos, a la que siguiod la
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De esa forma, entre el teocidio (la “extirpacion de las idolatrias”),
el epistemicidio, el enmudecimiento, la implantacion idiomatica, la
coaccion legal, la aniquilacion fisica (etnocidio) y la expropiacion
material, las victimas del poder colonial fueron sometidas a diferentes
practicas represivas que inhibieron tanto su pasado como sus lenguajes
y levantaron un cerco a su existencia comunal. Como bien explica
Anibal Quijano,

La represion recayo, ante todo, sobre los modos de conocer, de producir
conocimiento, de producir perspectivas, imagenes y sistemas de
iméagenes, simbolos, modos de significacion; sobre los recursos, patrones
e instrumentos de expresion formalizada y objetivada, intelectual o visual.
Fue seguida por la imposicion del uso de los propios patrones de expresion
de los dominantes, asi como de sus creencias e imagenes referidas a lo
sobrenatural, las cuales sirvieron no solamente para impedir la produccion
cultural de los dominados, sino también como medios muy eficaces
de control social y cultural, cuando la represion inmediata dejo de ser
constante y sistematica (Quijano, 1992, p. 12).

Con todo este conjunto de operaciones coercitivas los conquista-
dores, luego rebautizados como “descubridores” y algo después como
“colonizadores”, consiguieron deshumanizar al Otro —supuesto basico
para sojuzgarlo- e instauraron la in-comunicacion, factor constitutivo
de la colonialidad.

La colonialidad anuladora

Como ya fue senalado, la colonialidad es la inferiorizacion de la
Otredad, su subalternizacion, que supone el reconocimiento externo o
superficial que hace un Yo (ego) de un Otro (alter), al cual, sin embargo,
no considera su igual y convierte inmediatamente en subordinado (que
es lo indicado por el prefijo sub), aquel con quien ese Yo se resiste a
entablar comunicacion y al que también impide comunicar(se).

de las “Nuevas Leyes” que Espana promulgo en 1542 para sustituir la ocupacion violenta de los nuevos
territorios por la “penetracion pacifica” (Robles, 1992, 251).
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Los que al final devinieron colonizadores procedieron de esa
manera en su relacion asimétrica con los Otros que encontraron en
su accion invasora, hecho que quedo inscrito en las subjetividades, los
imaginarios, las instituciones y las practicas. Esa interiorizacion de la
desigualdad, racializadaademas, envolvio alunisonoalosdoselementos
de la polaridad dominante-dominado y se hizo transtemporal.

Walter Mignolo precisa que la colonialidad es “el lado oscuro y
necesario de la modernidad” (Mignolo, 2003, p. 30), en el entendido de
que es la otra cara de su composiciéon y no apenas una consecuencia
inesperada o indeseable de ella. Es, por tanto, una condictio sine qua
non del despliegue moderno.

Fue Anibal Quijano (1992) quien primero dio cuenta de esa

“colonizacion del imaginario de los dominados” y la defini6 como
“colonialidad cultural”, epistemoldgica en ultima instancia, con la
fuerza para reducir lo no-occidental a simple objeto de conocimiento
y, por supuesto, de sujecion. La colonialidad conlleva, pues, la
des-ontologizacion del Otro en cuanto tal, la cual conjuga con la
autoapreciacion que hace el dominador de su pretendida superioridad.

Este concepto, como destacan Santiago Castro-Gémez y Ramoén
Grosfoguel (2007, p. 19), hace visible la pervivencia de la mentalidad
colonialtraslasuperacionindependentistadel colonialismo,alavez que
evidencia la dimension epistémico-cultural del poder colonial, misma
que subyace a las otras dos que son tradicionalmente identificadas: la
econdmico-politica y la juridico-administrativa.

Como categoria analitica, la colonialidad complejiza la
comprehension de la estructura de dominio histéricamente vigente y
aporta una distincion clara con el colonialismo, referido mas bien al
gobierno exdgeno que comanda un régimen de explotacion dentro de
determinados limites territoriales e historicos.

Comprendida como substrato de ladominacién colonial extendida,
la colonialidad cubre todos aquellos espacios en los que la matriz de
poder moderno-capitalista-colonial se desenvuelve. Entre ellos son
prioritarios los del saber, del poder, del ser y del hacer, por lo cual
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aparecen los tipos de colonialidad correspondientes (Lander, 2000;
Castro-Goémez & Grosfoguel, 2007; Restrepo & Rojas, 2010; Torrico,
Castro Lara & Osorio, 2018).

La colonialidad, como anulacién y neutralizacion de la alteridad
que es, subvalora y periferializa al Otro, le coloca y mantiene en
situacion de in-comunicado.

El occidentalismo contemporaneo

Aquella introyeccion subalternizadora de origen medieval eché
raices que el nacimiento de las republicas americanas politicamente
descolonizadas, en los hechos, nada mas contribuy6 a multiplicar a lo
largo del tiempo. La situacion no fue diferente en otras zonas del planeta
sumidas en el esquema colonial y tampoco se alterd al producirse en
parte de ellas la independencia politica.

De esa forma, y pese a que el cuadro de la hegemonia internacional
se recompuso en distintos momentos, con el término de la denominada
segunda guerra mundial (1945) quedo ratificado el predominio del
modelo societal occidental, con la sola variante de que entonces su
punto de irradiacion -sin desconectarse del europeo tradicional-
confirmo su localizacion en los Estados Unidos de Norteamérica.

Aunque ya la anterior conflagracion considerada de alcance
mundial (la de 1914 a 1918) habia motivado la aparicion de los estudios
sistematicos sobre fendmenos comunicacionales?, fue sobre todo en
el contexto del conflicto bélico que le sucedio, y de sus consecuencias,
que se afianzd la perspectiva occidental al respecto.

Los desarrollos teodricos que tuvieron lugar en tal escenario, cada
vez mas vinculados a los de las tecnologias y con importante incidencia
en los conceptos de diversas disciplinas cientificas, las cuales influian
a su vez en la naturaleza de la nueva area de conocimiento que se fue

7  Lareferencia indispensable en esta materia fue la investigacion fundadora de Harold Lasswell (1938)
sobre las técnicas de propaganda usadas en esa guerra.
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perfilando, pusieron en evidencia que habia emergido la “comunicacion
moderna” con una clara carga utopica que anunciaba toda una
renovacion de la sociedad (Breton, 2000).

El reforzamiento de la occidentalizaciéon del mundo que ocurrid
desdeesosanosencontréounaliadodeterminanteenlascomunicaciones
y su creciente arquitectura de dispositivos técnicos. Gracias al papel
desempenado por estos “recursos” en los campos de la ideologia y la
cultura —ademas, por supuesto, de sus aplicaciones en la economia y la
politica- casi puede afirmarse que el Occidente confirmo suimposicion
como rumbo teleoldgico global. Con pertinencia, Stuart Hall dice que la
idea de lo occidental no remite a una ubicacién geografica, sino a un
constructo histérico que concierne a un “tipo de sociedad” definido
por rasgos de desarrollo econdmico-tecnolédgico, industrializacion,
urbanizacion, capitalismo, secularidad y modernizacion, razon por la
cual “hoy en dia, cualquier sociedad que comparta estas caracteristicas,
dondequiera que exista en un mapa geografico, puede ser considerada
como perteneciente al Occidente” (Hall & Gieben, 1992, p. 186;
traduccion propia del inglés).

El occidentalismo, por ende, viene a ser el modo representacional®
euro-estadounidense que autoriza y legitima una vision etnocéntrica
de superioridad civilizatoria y humana que es empleado para clasificar
las otredades que se le presentan, asi como para intentar direccionarlas.
Su estructuracion contemporanea deviene del reordenamiento que
vivid la correlacion de fuerzas internacional hacia mediados del siglo
XX, pero no seria explicable sin la historia de la conquista que asento
la colonialidad. El control operado sobre la comunicacién fue y sigue
siendo central en todo ello.

8 Esta comprension del occidentalismo abreva en las propuestas de Fernando Coronil (1999).



76 Castro Lara, Torrico Villanueva & Cebrelli

La cuadruple negacion de la comunicacion

La accion colonizadora —que no'es otra cosa que el proceso de
occidentalizacion- tiene a la supresion de la heterogeneidad como
requisito insoslayable para realizarse (Chandra Talpade en Mezzadra,
2008, p. 71). En lo concerniente a la comunicacion, esto exige, como ya
fue dicho, que la Otredad sea in-comunicada.

Cuando el poder europeo plasmoé su plan de dominacion de los
habitantes originarios del que sus ejecutores nombraron como “Nuevo
Mundo”, entre finales del siglo XV y la primera mitad del siguiente, la
formula de anonimizar, silenciar y subyugar al Otro, cimentada en la
colonialidad, alcanz6 notable aplicacion. Con eso se concret6 lo que
aqui se considera la negacién comunicacional.

La relacion entre conquistadores/colonizadores y conquistados/
colonizados convirtio a aquéllos en sujetos (en el sentido de poseedores
de una identidad autoconsciente y activa) y a éstos, al contrario, los
objetualizo, reduciéndolos a elementos sojuzgados y sin capacidad de
agencia. Ese era el basamento de la in-comunicacion.

Las cuatro fases de tal desconocimiento y acallamiento fueron
desplegadas a partir de ese tiempo inaugural, llegando a prolongarse
hasta el presente.

La apropiacién europea de los territorios de América y de las
riquezas que contenian fue perpetrada con violencia y se levanté sobre
el sojuzgamiento y el exterminio de la poblacion local. De cerca de 80
millones de habitantes, los primeros cincuenta anos de la conquista/
colonizacion se cerraron con la muerte de alrededor de 70 millones
de nativos, fuera por asesinato, explotacion laboral o contagio de
enfermedades que resultaban imposibles de curar (Todorov, 1998, p.
144). No obstante, ese impresionante nivel de mortandad no preocupaba
a los invasores en un inicio, por cuanto, en su criterio, se trataba de
seres inferiores y, en consecuencia, descartables.

Posteriormente sihubo concienciaacercade quenoibaaserposible
obtener riqueza alguna de América sin el trabajo indigena (Dieterich,
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1990, p. 135-136), pero ello no propicié cambio sustancial alguno en
la naturaleza de la relacion de dominio. La tonica caracteristica del
pensamiento que prevalecia al respecto entre los extranjeros se resume
en esta descripcion:

Los descubridores y primeros cronistas denuncian la existencia de
seres que por sus manifestaciones y actuaciones mas parecen bestias
que hombres. Se cuestiona la “hominidad” de ciertos indios “bestiales”
y salvajes. Ciertos misioneros se resisten a bautizar a algunas tribus de
infieles, nuevos y desconocidos, que no son ni han sido jamas subditos de
principes cristianos. Se cuestiona la capacidad de ciertos indios para ser
bautizados... (Luciano Perena en Robles, 1992, p. 193).

Ese desconocimiento sistematico e intensivo de la humanidad
del Otro representd una piedra angular para la in-comunicacion
de base (primera fase de la negacion comunicacional), pues decretd
una insalvable distancia entre los “humanos” europeos y los nativos

“sub-humanos”, lo cual ocluyé cualquier posibilidad de interaccion
equilibrada. La propia comunicacién fue desontologizada, pues junto a
su humanidad perdi6 asimismo su socialidad.

Es cierto, empero, que la violencia invasora combinada con
desprecio fue resistida desde un comienzo —aunque sin éxito-, como
también lo es que fue objeto de denuncias, cuestionamientos y
demandas. Son referenciales, en estos tltimos casos, los relatos de fray
Bartolomé de las Casas (1991), que daban cuenta de la “despoblacion” de
las “Indias Occidentales” por la via de la matanza despiadada, y la muy
extensa “carta” que Felipe Guaman Poma de Ayala dirigio6 al rey Felipe I1I
de Espana para narrar una historia universal empalmada con la biblica,
informar de los abusos y corrupcion cometidos por los colonizadores
en territorios de los Andes, reclamar por la supervivencia de los indios
y su cultura y, por ultimo, plantear la conformacion de un Estado
soberano andino, pero que hiciera parte del imperio cristiano espafiol
(Guaman Poma de Ayala, 2005; Carrillo,1992).
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Como es sabido, ni los argumentos y llamados lascasianos ni otros
semejantes -las formulaciones filosofico-juridicas del fraile dominico
Francisco de Vitoria en favor de los nativos (Robles, 1992, p. 223-241), por
ejemplo-lograron una incidencia efectiva para modificar la estructura
de las relaciones coloniales implantadas. Y la misiva de Guaman Poma
jamas llegé a destino. En el fondo, y en los hechos, la in-comunicacion
primera permanecio intacta.

Ya durante la consolidacion del proceso colonizador, que se
extendio por cerca de trescientos afios, e igualmente bajo los regimenes
republicanos creados tras el lapso independentista que atraveso toda
una centuria mas o menos desde principios de la segunda década del
siglo XIX, las tecnologias mas importantes de la aculturacion, es decir,
la indoctrinacion religiosa y la educacion de indole escolastica, junto a
los procedimientos de la encomienda y el repartimiento, se ocuparon
de sepultar, suplantar o cuando menos hibridar las historias locales de
los subalternizados y, de forma correlativa, se dedicaron a emborronar
sus memorias (segunda fase de la negacion). Ello alcanz6, igualmente,
a sus modos y registros comunicacionales: a la imprenta, erigida en
patron de cultura frente a la antigua oralidad y agrafia, se acoplaron
paulatinamente “nuevos medios” (cine, radio, television), portadores en
su mayoria de la occidentalizacion y reproductores de la colonialidad.

En consiguiente, la trayectoria de la comunicacion precolombina
fue sumergida en el presunto espacio de su inexistencia y todo parecié
haber comenzado, en materia de produccion de sentido, apenas con
el arribo al “Nuevo Mundo” de las maquinas de imprimir, las prensas
(Beltran et al., 2008), las cuales fueron utilizadas predominantemente
para reforzar y reproducir tanto las jerarquias coloniales como las de
sus herederas en las naciones independizadas.

En buena parte de los siglos XIX y XX diversos pensadores de
la “América espanola” repitieron estereotipos descalificadores y
prejuicios coloniales sobre las poblaciones nativas (Sacoto, 1994), asi
como respecto a las de origen africano, que ya habian sido objeto de
trato despectivo y ridiculizante en la metropoli hispanica medieval
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(Santos, 2011). La deshistorizacion afianz6 su terreno; la prosecucion
de la in-comunicacion fue asegurada.

Y hacia el primer tercio de la vigésima centuria, esta vez desde el
norte de América, aquel que pronto arrebataria el centro hegemonico
internacional a la vieja Europa, entr6 en escena un nuevo factor: la
legitimacion académica occidental de la in-comunicacion colonial
(tercera fase de la negacion).

Las investigaciones metodicas sobre los modernos procesos
de comunicacion?® surgieron a partir del antes referido analisis
lasswelliano respecto a las técnicas de la propaganda bélica, y fijaron
el patron que asimila comunicacion a transmision, reemplazandola,
por tanto, por la sola informacion, que no sélo da forma y moldea, sino
ademas concibe la recepcion como acatamiento.

Enlos treinta afios siguientes fueron establecidos los fundamentos
de un territorio de saber interdisciplinario especializado, polémico
en si mismo, en el cual dos corrientes de pensamiento, la empirico-
pragmatica estadounidense y la critico-politica europea, se
presentaron con aires de canon universal®. Ambas forman la que cabe
identificar como “Comunicacion occidental”, esto es, el acumulado de
conceptos, senalamientos indirectos de ciertas regularidades posibles,
teorizaciones parciales y modelos relativos a las comunicaciones
mediatizadas (Torrico, 2016b, p. 123-144). Este conjunto, integrado
por ideas expresamente producidas para este campo particular y por
otras mas bien adoptadas de variadas ramas del conocimiento, expresa
problematicas propias de sus realidades de origen -las de los Estados
Unidos de Norteamérica y las de Europa occidental-, signadas por
dos guerras intercontinentales, por la confrontacion capitalismo/
socialismo y por el desarrollo industrial, mas sus aseveraciones y
conclusiones fueron extrapoladas a todos los confines.

9  Este caracter moderno responde al empleo de tecnologias activadas por la electricidad y capaces de
ampliar el radio de distribucion de los mensajes y, por ende, de abarcar a audiencias cada vez mayores.

10 Sus fuentes de inspiracion son, en un caso, la mass communication research, y el “marxismo occidental”
(Anderson,1987), que incluye a la Escuela de Frankfurt, o el materialismo histérico clasico, en el otro.
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Sus mas representativos autores (citados en Schramm, 1965;
Moragas, 1982; McQuail, 1985; Wolf, 1987; Mattelart & Mattelart, 1989;
Mufioz, 1989; Miége, 1996; Katz et al., 2003; Maigret, 2005; Serra, 2007;
Sa Martino, 2009; Fuentes & Vidales, 2011; o Aguiar & Barsotti, 2017),
incluidos los que a simple vista podrian parecer inconciliables, estan
unidos, en lo intimo, por su filiacion epistemoldgica moderna y su
consecuente creencia en la linealidad y progresividad de la historia
humana.

En tal marco, la comunicacion fue conceptuada en términos
instrumentales. En la vision empirico-pragmatica se la entiende
basicamente como un proceso de transmision unilateral mediado por
tecnologias de difusion cuyo proposito central es generar determinados
efectosenlos publicosreceptores. Y en la critico-politica, que cuestiona
esa utilizacion mediatica por servir —sostiene- a la acumulacion del
capital y a la dominaciéon de clase, al tiempo que se apuesta por la
emancipacion de los individuos o la social, se admite ese mismo tipo
de uso cuando se trata de propagar la lucha anti-capitalista o alguna de
sus sucedaneas. Se advierte, entonces, que las dos miradas convergen
en la cuestion del poder, el cual termina ejercido, al final de cuentas,
por élites emisoras que se atribuyen, el derecho de conducir a la

“muchedumbre solitaria” conformista y consumista o ala “masa-pueblo”
que se espera convertir en clase para si respectivamente, junto con el
de hablar y actuar en nombre de ellas, imagenes éstas que retrotraen la
del mesianico colono europeo, civilizador o evangelizador, de tiempos
colombinos.

Puede decirse, igualmente, que estas dos grandes corrientes que
estructuran aun el pensamiento comunicacional contemporaneo
comparten otro eje comun, el del mediacentrismo, que hoy es
tecnocentrismo, al que resulta supeditada no solamente la naturaleza,
sino cualquier operacion y finalidad atribuibles a la informacion y la
comunicacion.

La unidireccionalidad vertical de los flujos de mensajes, la
creciente centralizacion oligopodlica de la capacidad transmisora, la
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tendencia a la homogenizacion de los lenguajes, el tono indoctrinador
de los contenidos mediaticos de distribucion masiva o segmentada, la
reduccion de los publicos a la calidad de “usuarios” que confunden
participacion con retroalimentacion, la ficcion de la interactividad
digital, el almacenaje centralizado de datos, la borradura de las
memorias colectivas o la existencia de nuevas formas tecnologizadas de
vigilancia, control y silenciamiento, fendmenos todos que configuran
actualmente el mundo de las comunicaciones, hacen pues parte de
una vieja conocida, la occidentalizacion, aunque en version recargada
(reloaded).

En este sentido, la in-comunicacion proveniente de la época
colonial se ha expandido, diversificado y tecnificado, pero, ademas,
permanece casi incuestionada en Occidente. Las diferentes miradas de
la critica intra-moderna, desde la marxista hasta la posmoderna, la han
dejado practicamente intacta.

Por su parte, y a pesar de haber entablado un proactivo dialogo
critico con las vertientes de la “Comunicacion occidental” desde
el decenio de 1960, el pensamiento especializado latinoamericano
tampoco llegdb a desbordar los limites que aquélla le planted. Sus
impugnaciones a los modelos teodrico-metodolégicos importados
(Mattelart, 1970; Pasquali, 1977 y 1985; Beltran, 1982 y 2007; Martin-
Barbero, 1987), a la dependencia académica (Martin-Barbero, 1978), a
la dependencia cultural (Beltran & Fox, 1982) o al lastre intelectual del

“sindrome del colonizado” (Marques de Melo, 2007), al igual que sus
propuestas para articular la investigacion critica regional (CIESPAL,
1977), impulsar alternativas de comunicacion para los sectores
populares (Simpson, 1986; Prieto, 1991) o emprender la formulacion y
puesta en vigor de politicas nacionales democraticas de comunicacion
(Beltran, 1974 y 2013; Garcia, 1980), sin duda remecieron la arquitectura
del establishment académico-politico del area, mas fueron insuficientes
para provocar laconmocion y la transformacion que en algiin momento
parecian esperables.
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Esa situacién, por ejemplo, se vio proyectada en el hecho de
que los circuitos dominantes del saber comunicacional, con pocas
excepciones”, ignoraron e infravaloraron —-como lo siguen haciendo-
la produccion intelectual critica latinoamericana en el campo (cuarta
fase de la negacion).

Probablemente la mayor incidencia obtenida por la corriente cri-
tico-utopica® enarbolada desde América Latina se puso de manifiesto
con la realizacién de las Conferencias Intergubernamentales sobre
Politicas Nacionales de Comunicacion para el Desarrollo por la Orga-
nizacion de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cul-
tura (UNESCO), a mediados de la década de 1970 (Beltran, 1974), y en
los planteos y debates sobre el Nuevo Orden Informativo Internacional
que se efectuaron en el seno del Movimiento de Paises No Alineados por
esos afnos, mismos que tuvieron como desenlace el pronunciamiento
en favor de un Nuevo Orden Mundial de la Informacion y la Comunica-
cion que la UNESCO aprobdé en 1980 (MacBride et al., 1993). Sin embar-
go, ninguno de esos esfuerzos promovidos desde el Sur se tradujo en
cambios concretos capaces de reconstituir las estructuras y dinamicas
que fueron observadas.

Si bien el no alineamiento tercermundista —que sustentaba una
posicion equidistante tanto del Primer mundo (capitalista) como
del Segundo (socialista) - hablaba enfaticamente de la cuestion
colonial, en particular desde la perspectiva afroasiatica (Mojsov, 1981),
no problematiz6é la imbricacion del colonialismo con el proyecto
civilizatorio moderno. A su vez, la UNESCO de finales del decenio de
1970 no pudo hacer frente a la arremetida de las potenciasliberales, que
la forzaron a volver sobre sus pasos y a que reafirmara el principio del
“libre flujo de la informacion y la comunicacién” que asumié cuando fue

11  Unade ellas fue la compilacion de textos de autores de América Latina que Rita Atwood y Emile McA-
nany organizaron y publicaron en inglés en 1986.

12 La combinacion de la critica politica, social y tedrica con las utopias de la independencia frente al
imperialismo estadounidense, la consecucion del desarrollo integral propio y la concrecién de una
democracia participativa y con derechos representa la marca distintiva de la vision comunicacional
latinoamericana que se irguid en respuesta a las corrientes del norte anteriormente mencionadas.
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gestada en 1946; para comienzos del tercer milenio sus competencias
sobre comunicacion fueron transferidas a la Unidon Internacional
de Telecomunicaciones, cuyo enfoque eminentemente técnico-
empresarial dirigio las deliberaciones y los acuerdos de las dos fases de
la Cumbre Mundial sobre la Sociedad de la Informacion celebradas en
Ginebra (2003) y Tunez (2005), decisivas para el ordenamiento de los
mercados globales en el nuevo milenio.

De forma adicional, la ola culturalista que desde mediados de la
década de 1980 recorrio el espacio general de las Ciencias Sociales y
Humanas, desplazé los lugares de donde solian nacer las preguntas de
la investigacion comunicacional critica y distribuyo los intereses de
estudio en un amplio abanico de multivocos “textos” interpretables.
La comprension de lo social perdio densidad —si no se disolvio- ante
la priorizacion del desciframiento de los codigos culturales y de una
insistente conviceion en el presunto empoderamiento de los receptores
y de las reivindicaciones sectoriales de grupos marginados. Producto
de ello, las indagaciones se fragmentaron y tendieron a enfocarse
incluso en singularidades, al tiempo que muchas siguieron la ruta de la
despolitizacion (Mattelart & Neveu, 2004). Pese aeso, y conla aspiracion
de instituirse como nucleo renovador de la critica, estos Estudios
Culturales indujeron un cierto reacomodo del campo comunicacional
no so6lo en Latinoamérica, y se encontraron en franca competencia
tanto con la retérica redentorista de la “sociedad de la informacion y el
conocimiento” —esa “nueva sociedad” anunciada pero no realizada que,
a su modo, contribuy6 a revitalizar la corriente empirico-pragmatica-,
como con los poco fructuosos intentos de la Economia Politica de
la Comunicacion para ganarse el sitio de vanguardia privilegiada y,
por ende verdadera, de la contestacion. Esto fue parte, es claro, del
fingimiento de la critica que Carlos Ossandon et al. (2019) encuentran
en la investigacion comunicacional latinoamericana de los ultimos
treinta anos.

Las cuatro fases de la negacion comunicacional referidas hasta aca,
inscritaseinterconectadasenlatrayectorialargadelaoccidentalizacion,
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alimentaron y reprodujeron, cada cual con elementos y rasgos propios,
el sentido deshumanizante del proyecto moderno/colonial-capitalista
junto ala colonialidad que éste comporta.

La colonialidad comunicacional en niveles

Enlo que aqui concierne, la sintesis de la experiencia occidentalizadora
de algo mas de cinco siglos es una combinatoria de in-comunicacion
colonial, “Comunicacion occidental” y colonialidad mediatizada, que
se desagrega en los niveles ontoldgico, epistémico, tedrico y operativo.

En el primer caso, la inferiorizacion del Otro deniega a éste su
humanidad y le condena a la insignificancia, esto es, a la pérdida de la
dignidad personal, pero, asimismo, alaimposibilidad de que produzcae
intercambie significaciones, empujandole a un mutismo sumiso, como
individuo y en tanto integrante de un colectivo, con lo que le reduce
a objeto de dominio y explotacion. Esta accion, ademas, en el mismo
movimiento, suprime la indole comunal del encuentro comunicacional
e interfiere su potencialidad para el conocimiento y el consenso, si es
que no la bloquea. La in-comunicacion, asi, es subordinacion a la vez
que ruptura y desvirtuacion de la socialidad.

En el plano epistemologico, la definicion y universalizacion de los
axiomas que Occidente considera imprescindibles para la generacion
y validacion de conocimientos fuerzan la implantacion de tales
criterios en los distintos territorios geograficos y del saber. Ese lugar
de autoridad ocupado motu proprio por la ciencia euro-estadounidense
y fundado en el mito del “punto cero”s, establece lo que es cognoscible,
dicta los modos “correctos” de conocer, sefiala quiénes y como pueden
ser habilitados como “sujetos cognoscentes”, aparte de que juzga
la verdad o no de lo conocido. Esta soberbia ya estuvo presente en el

“encubrimiento del Otro” y atraviesa toda la violencia cognitiva (neo)
13 En laexplicacion de Santiago Castro-Gomez, este mito hace referencia “al imaginario segin el cual, un

observador del mundo social puede colocarse en una plataforma neutra de observacion que, a su vez,
no puede ser observada desde ningdn punto” (2010, p.19).
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colonial que busca imponer la necesidad y universalidad de un sentido
histérico etnocéntrico (Claros, 2011), occidento-céntrico, en realidad.
Y cuando el hecho comunicacional fue incorporado a los procesos de
aprehension intelectual, las reglas del juego correspondientes fueron
derivaciones de ese mismo talante.

Esa colonialidad que sustenta y comanda los fundamentos de
las maneras del pensamiento se completdé después, en el caso de la
Comunicacién, con la articulada por las teorizaciones formativas
del campo. Ellas prefiguraron el “esquema perdurable”: fuente —>
codificador -> mensaje -> canal —> decodificador —> receptor —> efecto
(Beltran, 2007) a cuya imagen y semejanza se forjaron las corrientes
empirico-pragmatica y critico-politica que, con algunas variaciones de
signo politico, describen y prescriben la emision lineal de contenidos
persecutora o generadora de efectos. Estas visiones, hoy mas o menos
remozadas con los fendmenos, temas, dispositivos y lenguajes de
las comunicaciones en el mundo digital, sentaron las directrices
que atn organizan las bibliografias de referencia, los programas de
estudio universitarios, las agrupaciones de investigadores, los foros
especializados y las publicaciones académicas mainstream.

La colonialidad comunicacional, finalmente, comprende el
nivel mas practico, cotidiano y difundido de la creacion y emision de
mensajes, que concentra sus mayores flujos en el entretenimiento,
la publicidad, la propaganda politico-religiosa, las transacciones
econdmicas, la informacion periodistica y la cada vez mas ascendente
desinformacién. Es probablemente en todo esto, donde el calado
de la occidentalizacion se hace evidente en su real extension, pues
también se hace presente —como contenido e inclusive como formato-
en las relaciones interpersonales o de grupos, y las modela. En este
plano operativo, los cédigos de los dominadores contemporaneos
son adoptados mas alla de tradicionales demarcaciones geograficas,
lingiiisticas, identitarias o generacionales y ofrecen un simulacro de
comunicaciones interculturales que, en concreto, ratifican la logica de
la subalternizacion.



86 Castro Lara, Torrico Villanueva & Cebrelli

Otredad ignorada e in-comunicacion

En los modos predominantes de pensarla y vivirla, la comunicacion
continua sujeta a los constreniimientos hilvanados por la colonizacién
europea y la neocolonizacion estadounidense, que compendian los
alcances del proyecto civilizatorio occidental. Las versiones criticas
que surgieron en el interior de éste entre los siglos XIX y XX, aunque en
algiin momento se plantearon la transformacion social estructural o el
rechazo del propiodisefio delaTlustraciony sufeenlarazon,nollegaron
adesbordar efectivamente las fronteras politicas y epistemologicas que
cuestionaron y hasta podria decirse que, en no pocos casos, acabaron
vigorizandolas.

En la practica, esas limitaciones y las consecuencias
contraproducentes acarreadas por la frustracion visible de
determinados experimentos estatales o politico-intelectuales —como
lo fueron el llamado “socialismo realmente existente” de la pasada
centuria, la posmodernidad o el mas reciente “giro progresista”
latinoamericano—, no permitieron que las promesas emancipatorias
o de democratizacion profunda hallaran un horizonte viable de
concrecion y coherencia.

Lo acontecido, en cuanto concierne al ambito comunicacional,
simplemente prorrog6 la existencia y el estado de la in-comunicacion.
Y, cuando mas, dio margen a que fuesen propugnadas alternativas
intra-sistémicas (desde “mini-medios” hasta “guerrillas digitales”) que
de ninguna manera consideraron la ignorancia y subyugacion del Otro,
el problema de fondo que presupone la colonialidad.

Hacia la decolonizacion comunicacional

En tanto factor constitutivo del ser humano y de la sociedad, la
comunicacion afirma existencias, traduce sentimientos, afectos y
emociones, soporta analisis y conocimientos, expresa ideaciones,
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registra memorias, posibilita encuentros, identifica y dignifica,
encarna libertades, promueve derechos, construye comunidades.

De ahi que su reiterada y acumulativa negacion por el
occidentalismo represente una forma de descarte o aun eliminacion de
todo semejante. Esto explica que el extremo de la in-comunicacion sea
el nticleo de la colonialidad.

Consecuentemente, decolonizar la comunicacion es la accion
epistemoldgica, ética y politica de recomposicion de los espacios y
las condiciones de la expresion, la participacion y el dialogo posibles
para restablecer el sentido humanizador de las (inter)relaciones
significantes y para que personas, grupos y colectivos que siguen
siendo objeto de supresion factica vuelvan a existir y tomen la palabra,
justamente en y desde el lugar subalternizado en que les han situado.

Decolonizar es develar la opresion (neo)colonial y sus mecanismos,
rebelandose, resistiendo, impugnando la monoculturalidad de la
historia oficial y de la todavia monopolica autoridad cientifica de
Occidente. Pero no es destruir ni sustituir un reduccionismo por otro
de nuevo cuno; es mas bien pluralizar para ver, pensar, hacer, sentir
y decir el mundo desde puntos de mira diversos e insumisos frente a
cualquier “centro” autoproclamado, para vivirlo en su pluriversidad.
En una palabra, decolonizar es re-comunicar.

La occidentalizacion comunicacional, parte del proyecto moderno-
capitalista-colonial, produjo la in-comunicacion. La decolonizacion
reivindica la Otredad con derechos, en equidad, comunicada y
activamente comunicante.
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La matriz epistémica decolonial en Comunicacion: La
relacion comunicacion-conocimiento

The decolonial epistemic matrix in Communication: The
communication-knowledge relationship

A matriz epistémica decolonial na Comunicacado: A
relacdo comunicacao-conhecimento

Eloina Castro Lara

Resumen

El capitulo discute el viraje epistémico, politico y ontolégico de la
decolonialidad para re-significar los procesos comunicacionales a partir
de la problematizacion de otras perspectivas y categorias. Por lo mismo,
parte de la construccion intertextual —con caracter interdisciplinario-
entre la Comunicacion, la Filosofia, la Historia y la Geopolitica, con el
objetivo de explorar la relacion entre Decolonialidad-Comunicacion-
Conocimiento y generar una reflexion teérica que enfatice las
aportaciones de la Decolonialidad como una apuesta emergente por la
reorganizacion de la posibilidad misma del conocimiento comunicacional
critico en la esfera académica latinoamericana (Torrico, 2022) por fuera
del pensamiento occidental.

Palabras Clave: Totalidad; Colonialidad del saber; comunicacion
occidental; conocimiento comunicacional; comunicacion decolonial

Abstract
The chapter discusses the epistemic, political and ontological shift
of decoloniality to re-signify communicational processes from the
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problematization of other perspectives and categories. Therefore, it is an
intertextual construction —with an interdisciplinary character- between
Communication, Philosophy, History and Geopolitics, with the aim
of exploring the relationship between Decoloniality-Communication-
Knowledge and generate a theoretical reflection that emphasizes the
contributions of Decoloniality as an emerging bet for the reorganization
of the very possibility of critical communicational knowledge in the Latin
American academic sphere (Torrico, 2022) outside Western thought.

Key words: Totality; Coloniality of knowledge; Western communication;
communication knowledge; decolonial communication

Resumo

O capitulo discute a mudanca epistémica, politica e ontoldgica da
decolonalidade para re-significar os processos comunicacionais com
base na problematizacido de outras perspectivas e categorias. Portanto, a
abordagem se basa na construcao intertextual -de caraterinterdisciplinar—
entre Comunicacgao, Filosofia, Historia e Geopolitica, com o objetivo de
explorar a relacdo entre Decolonialidade-Conhecimento-Comunicacao
e gerar uma reflexdo tedrica que enfatize as contribuicoes da
Decolonalidade como um compromisso emergente para a reorganizacao
da propria possibilidade de conhecimento comunicacional critico na
esfera académica latino-americana (Torrico, 2022) fora do pensamento
ocidental.

Palavras-chave: Totalidade; Colonialidade do saber; comunicacao
ocidental; conhecimento comunicacional; comunicac¢io decolonial

Preambulo

El proyecto moderno/colonial es entendido como el modelo civilizatorio
occidental-primeramente europeo, ahora también estadounidense-
sustentado en la matriz de la colonizacion de territorios y geoculturas,
motorizado por “catastrofes metafisicas” y “demograficas” que dieron
paso a la época “moderna”, que alter6 radical y peculiarmente las
nociones del ser, el poder y el conocer. De este modo, las ideas y las
practicas arraigadas al espacio-tiempo moderno derivan de este
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proyecto, por lo que no sélo las instituciones que conforman a los
Estados-Nacion, sino el sistema-mundo actual, tienen enla colonialidad
su cimiento a manera de cosmovision impuesta, que trastoca las
subjetividades e identidades de tanto de todo ser humano que haya
sido subalternizado como de todo aquel que haya subalternizado
(Maldonado, 2016).

Conocimiento y comunicacion: la colonialidad del saber

Lacolonialidad es, ante todo, un dispositivo que opera en la subjetividad
amanera de estado cognitivo ajeno, anclado a un patréon de significacion
que se asume universal y que ha sido impuesto a los sujetos no-
occidentales. El proyecto civilizatorio moderno/colonial, no podria
haberse cimentado sin la dominacion del sistema representacional y
comunicacional, por tanto, ambos sistemas son la condicién esencial
del caracter colonial apostado y proyectado en la potencia del ser-
conocer-poder de estos sujetos, pues instalan la realidad posible y las
relaciones que pueden darse en y con ella.

Dado que la colonialidad tiene su primera raiz en el saber -debido
a que el conocimiento como relacion de los sujetos con los objetos es
lo que organiza jerarquica y socialmente al mundo-, la colonialidad
comunicacional es un factor imprescindible de ser problematizado
en funcion de que, logica y epistémicamente, la comunicacién es lo
que transforma a un pensamiento en conocimiento. De este modo, el
conocimiento es ante todo un acto social de comparticion de juicios
en torno a un objeto', por lo que un conocimiento colonizado implica

14 Fenomenoldgicamente -es decir, en términos de la filosofia occidental- el conocimiento es la relacion
de aprehension de un sujeto hacia un objeto; el conocimiento se caracteriza por ser verdadero, logico,
consistente y compartido (Lara, 1973). Pero también, desde la cosmovision nahuatl, por ejemplo, el
conocimiento esta relacionado con el verbo “mati”, que quiere decir sentir/saber, que involucra laapro-
piacion senti-pensada (en un sentido vivencial-relacional) del “rostro” (o esencia) de una persona u
objeto dentro del mundo. Pero a su vez, conocimiento se relaciona con recordar e imaginar: aquello que
nos salva “de la muerte”, del no-ser. Pero la idea de conocimiento no tiene una connotacion individual,
sino siempre como cohuayotl (comunidad), a manera de un circulo que -al estar compuesto por una
sucesion infinita de puntos- implica que cada miembro de la comunidad, como actor cognoscente,
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ante todo un proceso de comunicacion colonial, que tiene su trasfondo
en el lenguaje, la memoria y la imaginacion, como lo expresé Lander
(2000, p.16), pero también en la manera violenta en la que se producen
y comparten los sentidos y los alcances de la significacion; es por ello
que la comunicacion es el vector que articula el poder del proyecto
totalizante de la modernidad/colonialidad.

Frente a la mayor implicacion epistemoldgica que yace dentro
de la idea del Conocimiento, que es la aprehension de la Verdad, el
proyecto moderno/colonial ciment6 su propia gramatica que recibe
el nombre de “ciencia”. Desde el siglo XVI, ésta clasifica y admite
saberes legitimados por la valoracion de criterios de sistematicidad,
metodicidad, objetividad y verificabilidad en la aprehension de los
objetos (segln su naturaleza). Sin embargo, resulta inevitable acotar
que la ciencia es un proyecto geopolitico, hegemonico y colonial que,
de Bacon a Bunge —-pasando por Comte-, establece a través de razones
epistémicas occidentales lo que es considerado (o no) conocimiento
verdadero y, consiguientemente, dirige los procesos de produccién de
saberes universales y validos.

No obstante, la “universalidad”, “neutralidad” y “objetividad”
de la ciencia es falaz> dado que el conocimiento que produce es
siempre situado, ademas de sostenido por las relaciones de poder -
interseccionales— que imperan en el sistema-mundo y que subordinan
al resto de las epistemologias no occidentales. Como sostiene Viniegra
(2020, p.170), “la ciencia es universal por el poder incuestionable que la
impone como tal [...] excluye el conocimiento transgresor de las normas
cientificas y la aceptabilidad”. De ahi que ningiin proyecto epistémico
sea mas valido que otro, pues si se explora el problema epistémico de la

genera conocimientos para compartirlos con la comunidad (Piquer,2019). Por eso, en la cosmovision
nahuatl, la virgula como simbolo sagrado expresa la comunicacion en su maxima expresion: la voz
mismay el conocimiento.

15 No se cuestiona aqui a la ciencia (en su papel de método) o a su eficacia técnica, sino las politicas
cientificas -que ha devenido en un cientificismo occidental- de aparente neutralidad geopolitica que
niegan otras posibilidades de creacion de conocimiento,y con ello otras formas de intervencion, trans-
formacion y mundificacion de lo que se asume como real.



Pensares y haceres para una Comunicacion decolonial 95

posibilidad del Conocimiento, se puede dar cuenta de la imposibilidad
de la universalidad® de las afirmaciones de conocimiento, tal como lo
han discutido diversos autores occidentales y no occidentales.

Para Santos (2010, p.14)lacienciaejerce el monopolio sobre la Verdad
y degrada a otras formas de generacion de conocimiento que, ademas,
son usualmente concebidas por comunidades exteriores no sélo a
la comunidad cientifica sino a las instituciones y paises acreditados
por la modernidad/colonial para producir dicho conocimiento. Es
asi como el aparato cientifico asigna sentidos epistemologicamente
desautorizados a esos otros saberes y los convierte en sus objetos de
estudio, tras practicas de extractivismo y de negacion de la condicion
de sujetos creadores de conocimiento a quienes usualmente habitan
por fuera del Norte Global (Molero-Mesa, 2006).

Consiguientemente, la ciencia es también un mecanismo
jerarquizante y supresor de alteridades que, al ser parte del proyecto
moderno/colonial, ha favorecido practicas de capitalismo cognitivo
encubridoras de un sistema capitalista salvaje —propulsor de la
crisis civilizatoria actual-, que impone brechas y dependencias de
toda indole: sociales, politicas, econémicas, culturales, tecnolédgicas
y principalmente cognitivas, en aras del progreso y el desarrollo
occidental como consecuencia del ejercicio cientifico, fortaleciendo el
caracter colonial del poder-saber.

En lo que concierne a las llamadas “ciencias sociales”, éstas fueron
construidas bajo las mismas premisasy, a decir de Torrico (2019, p.93),
“comparten no solo los supuestos de la ciencia moderna sino ademas el
locus de su institucionalizacion”. Ya mencionaba Wallerstein en Abrir
las ciencias sociales (1996) que los limites de éstas estan relacionados a
su origen, historia y distribucion geopolitica, al establecimiento de sus
fronteras disciplinares y a la creacion de sus métodos. Los limites del
conocimiento de lo social yacen en el tipo de enunciacién, produccion

16 Launiversalidad puede entenderse como un saber racional, esencial y atemporal que aplica a todos los
sujetos, de todos los tiempos y de todos los espacios.
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e institucionalizacion cientifica: supuestos fundados en metodologias
pro-positivistas (imitadoras del método cientifico propio de las
ciencias naturales) creadas por investigadores (masculinos y blancos)
de instituciones pertenecientes a cinco paises del Norte Global
(Alemania, Italia, Francia, Gran Bretafna y Estados Unidos) al momento
que Occidente, enraizado a la idea de la modernidad europea como
realizacion de la razon universal (sustentada en el idealismo aleman),
erigia su mayor dominio sobre el resto de las geoculturas.

En su triple marginalidad epistémica (Fuentes, 1998), el conoci-
miento comunicacional bajo el paraguas de la cultura cientifica fue si-
milar al de las ciencias sociales. Se sabe que fue producto de episodios
historico-politicos sumados a avances tecnolégico-instrumentales en
Occidente, los que promovieron la institucionalizacién del campo en
Estados Unidos y Europa.

En consecuencia, el conocimiento comunicacional fue
rapidamente colonizado y puesto al servicio del patrén pragmatico
y positivista de la modernidad/colonialidad de inicios del siglo
XX, cuyas afirmaciones de conocimiento redujeron el proceso
comunicacional a la transmisibilidad efectiva de los entonces nuevos
medios masivos de informacion (Torrico, 2018; Salgado y Mattos, 2020)
y que se generalizaron como lo que la comunicacion es (Billard,2021),
imponiendo de este modo el paradigma dominante de los estudios
comunicacionales, lo que Beltran llamara el “esquema perdurable”
(Beltran, en Torrico, 2018, p. 78).

Sin embargo, como mencionan Asante y Hanchey (2021, p.272),
ante “la invisibilidad de otros saberes comunicacionales no significa
su ausencia, marcan la situacionalidad relacional promovida por
Occidente”. Debido a ello, corresponde al resto del ensayo una
exploracién reflexiva en torno a la condicién estructural del campo
comunicacional, con el proposito de desnaturalizar la Comunicacion
occidental que, como sugiere Torrico (2018), incide en la permeabilidad
colonial en los procesos comunicacionales, que, como ya se menciono,
son un meta-relato del conocimiento mismo.
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Por ello, es importante tener en consideracion que aquello que
sabemos de la comunicacién no es mas que lo que se ha dicho de la
comunicacién: supuestos, categorias y modelos que la comunidad del
campo ha justificado, asumido y reproducido como ciertos, bajo el
amparo tedrico-metodologico de la logica estructuradora y productiva
de la ciencia como proyecto epistémico occidental autorizado.

De ahi que, es menester enfrentarse con responsabilidad episté-
mica a la tarea de cuestionar: la configuracion “neutra” y “universal” de
la Comunicacion, la incidencia de ésta en los modos de subjetivacion e
inteligibilidad, el estudio y las asunciones sesgadas y limitadas que se
tienen en torno a los procesos comunicacionales; su problematizacion
no puede restringirse a las cuestiones técnicas, utilitarias o medio-
centristas que sugiere el campo de la Comunicacion institucionalizado
en Occidente, sino que debiere responder a un trasfondo ontoldgico-
epistémico-politico-historico-ético-territorial en aras de explorar otra
comunicacion posible, anclada a otras existencias y repertorios.

La comunicacion configurada desde la totalidad del proyecto
moderno/colonial

A pesar de que las capacidades de todo sujeto de conocimiento estaran
siempre limitadas, es fundamental reconocer que las disciplinas y
campos -como el comunicacional-se encuentran epistémicamente
limitados por fuerzas y factores de orden geopolitico, como ya se dijo.
Sin embargo, el reconocimiento de éstas contribuye a la apertura
de otras posibilidades y agencias epistémicas (Sine, 2020), por lo
que se esbozara brevemente la estructura que ha configurado los
conocimientos comunicacionales que circulan en las universidades
y organizaciones académicas del mundo como saberes totales, con el
proposito de reconocer las limitaciones de pensar la C(c)omunicacion
desde la totalidad del proyecto moderno/colonial que conducen a
formas de ignorancia de lo comunicacional.



98 Castro Lara, Torrico Villanueva & Cebrelli

Entonces, la estructura epistémica comunicacional es resultado
de un contextoy de limitaciones epistémicas tinicas, compuestas por la
situacion geo-historica, las relaciones asimétricas de poder, el sentido
epistémico y los criterios tedrico-metodologicos que la sostienen.

Se inicia la exploracion aclarando que la fuerza estructuradora
del campo comunicacional es fundamentalmente producto de la
institucionalizacion, pues el reconocimiento institucional de la
comunicacion como objeto de interés sociocientifico ha incitado su
fortalecimiento como territorio de conocimiento, la formacion de
comunicadores profesionales y el desarrollo de una cultura académica
(Torrico, 2007) entre los pares investigadores.

Bajo esa idea, la Comunicacion es geohistorica y eminentemente
occidental, gestada a finales de los roaring twenties estadounidenses
tras el estudio socioldgico que Harold Lasswell realiza en la Universidad
de Chicago acerca del efecto de la propaganda en las audiencias en el
marco de la primera guerra mundial. De este modo, el valor funcional
de Propaganda Technique in the World War (1927) influyd para que
diversos centros académicos y politicos —entre ellos la Agencia Central
de Inteligencia (CIA) - se interesaran en la propiedad persuasiva de
la comunicacion que, en consonancia con el desarrollo tecnoldgico
de canales de alcance masivo, ayudo6 al apuntalamiento del sistema
capitalista y el imperialismo cultural, como parte del proyecto
moderno/colonial en el siglo XX.

En ese sentido, como indica Torrico (2015), tanto los alcances
y condicionamientos estan plasmados en las matrices teodricas
norteamericanas y europeas referenciales del campo comunicacional
que, para Calvente, Calafell & Chavez (2020) y Salgado y Mattos (2022),
han sido perpetuamente forjadas por hombres blancos occidentales:

“la blanquitud del mundo académico de la comunicacion parece ser el
estandar absoluto de sus reglas” (Mukherjee, 2020, p. 4).

Diversos estudios se han realizado en torno a las tendencias de la
investigacion comunicacional. Entre los mas recientes, Chakravartty
et al. (2018) y Salgado y Mattos (2022), dan cuenta de la referenciacion
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sobre-representadaydesequilibradade epistemologiaseinvestigadores
occidentales autorizados, lo que asienta laidea de que la Comunicacion
es canonica, masculina y blanca, derivada de la colonialidad del saber.

Como consecuencia de lo anterior, cabe destacar que el trabajo
de académicos no blancos y/o que residen en el Sur Global, no tiene
la misma circulacion ni citacion entre colegas del campo, ademas
de que los autores blancos casi no citan a autores no blancos, por
motivos relacionados a las percepciones de autoridad, calidad y rigor
(Ramasubramanian & Miles, 2018, s/p). Los hallazgos de Salgado y
Mattos (2022), por ejemplo, concluyen que en Brasil predominan (en
este orden) la referencia -sistematica y constante- a autores de Francia,
Estados Unidos, Inglaterra, Alemania, Italia, Espafna, Canada y Austria.

Frente a este fenémeno, Chakravartty y decenas de colegas
incitaron en Estados Unidos, de 2019 a la fecha, el movimiento
#CommunicationSoWhite que gener6 otro, el movimiento
#CommunicationSoMale, que denuncian el occidentalocentrismo, la
blanquitud y el machismo en y de la Comunicacion, lo que generdé que la
Asociacion Internacional de Comunicacion (ICA) se pronunciara a favor
de la “diversificacion de ICA” (Gardner, 2018), que también tendria que
ser transversal a la eleccion de las sedes para sus eventos.

Aunque estos movimientos ponen el énfasis ineludible en la
identidad del sujeto investigador, se aclara que no es suficiente abrir
la Comunicaciéon a uno/as otro/as autore/as del Sur Global, sino
transformar radicalmente los términos sobre los cuales se conciben e
interpretan las practicas comunicacionales. De cualquier manera, lo
importante de estos ejercicios reside en hacer consciente la “exclusion
incluida”, como Calvente, Calafell & Chavez (2020) la denominan, para
entender que el pensamiento comunicacional se encuentra sesgado
y limitado por jerarquias raciales e interseccionales complejamente
entrelazadas (Ng, White & Saha, 2020) que han producido una
vision reducida y normativa de la comunicacion (Billard, 2021, s/p).
Ademas, “las desigualdades raciales y los legados coloniales de la
supremacia blanca impregnan las discusiones académicas y publicas”
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(Chakravartty, et al, 2018, p. 254) de la Comunicacion, incluyendo a los
curriculos (Castro Lara, 2016b), la composicion de los cuerpos docentes
y la estructura editorial de las principales publicaciones (Ng, White &
Saha, 2020).

Sin embargo, es necesario acotar que las denuncias e iniciativas
para revertir la occidentalidad del campo y de sus practicas, se
generaron hace mas de cincuenta anos” en el Sur Global, aunque
autores como Asante y Hanchey (2021) resaltan que los sistemas de
conocimiento comunicacional del Sur no tienen resonancia en la
disciplina, ademas de ser facilmente “negados” por la epistemologia
occidental-colonial. En relacion con ello, se reflexiona que en términos
generales, el Sur Global como territorio subalternizado es también
excluido de las principales discusiones del campo.

No obstante, a pesar de una composicion relativamente homogénea
de la comunidad epistémica autorizada, son multiples las discusiones
y controversias epistemoldgicas que han acompanado el intento de
definir al objeto de estudio de la comunicacién en Occidente, que en
el terreno practico ha quedado restringido a los medios masivos de
informacion —ahora llamados por las universidades medios digitales-.
Ello es resultado de hipercodificaciones esencializadas y vacios
interpretativos que en su mayoria tienen que ver con los limites que
supone una perspectiva totalizada, pues, como sefialan Giinther y
Domahidi (2017 en Salgado y Mattos, 2020, p. 50), “las principales
publicaciones [cientificas] del area de Comunicacion, no mencionan el
término “comunicacion”.

Lo anterior se debe a que el concepto “comunicacién” no ha sido
estatico, ni se ha remitido inicamente al sentido que se plantea hoy
en dia por las instituciones académicas hegemonicas, que deriva del

17  Por ejemplo desde el Movimiento de paises no alineados y la propuesta de un Nuevo Orden Mundial
de laInformacioén y Comunicacion en los afios setenta; o bien desde la latitud geocultural de América
Latina en las llamadas décadas rebeldes (afios sesenta y setentas) y que han continuado hasta ahora,
con sus bifurcaciones, con el Grupo Comunicacion-Decolonialidad; o bien desde la desobediencia
epistémica de los estudios africanos en Comunicacion que proponen lineas investigativas por fuera de
la normatividad occidental.
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enfoque moderno-positivista de la Sociologia funcionalista en Estados
Unidos (extendido al resto del mundo). En la minuciosa investigaciéon
“De volta a comunicacdo: um percurso historico-etimoldgico” de
Salgado y Mattos (2020), los autores describen histéricamente como
es que ha sido empleada e interpretada en Occidente.

La palabra “comunicacion” tiene un origen griego, procede de
los términos koinonos, koinonein y koinonia, verbos y sustantivos
referentesala constitucién de una comunidad, que mas tarde derivaron
en las palabras latinas communio y communicatio cuyo sentido se
relaciona a la accion de realizar algo de manera conjunta, mientras
communicare tiene que ver con la pertenencia comun o colectiva
(hacer comun a muchos) y communis con compartir. Asi, el uso latino
de “comunicacion” fue recurrente dentro del vocabulario religioso
cristiano, que invoca la idea de la accion comuin de una comunidad
comunicadora de lo que Dios les comunica en el evangelio, por lo que
la comunicacion es, ante todo, verbo: la accion comiin-no la esencia
de los objetos—. También, communicare esta implicada en las nociones
de mutare, mutuus y commutare, entendidas como cambiar, negociar,
intercambiar y transformar (idem).

La travesia historica del sentido de la palabra, data también de los
griegos, empezando por el dios Hermes —a quien se le reconoce por ser
el mensajero, intérprete de significados ocultos y gran negociador; dios
de los viajeros, de los caminos, de los intercambios y de las fronteras
(fisicas y cognitivas) — que, de acuerdo con Serres (1996), posibilita
pensar la comunicacién como un “viaje en donde se pasa al sitio del
Otro”.

En la Filosofia griega la koinonia se usa para describir intereses
comunes. De esta manera, la comunicacion es planteada por Socrates
como vehiculo de significaciones universales validas para los seres
humanos -con miras al conocimiento del bien—, a través del dialogo;

18 Salgado y Mattos (2020) apelan principalmente a los aportes que Martino, Sodré, Franca, Simoes y
Ridiger han realizado a la ‘Epistemologia de la Comunicacion’ desde Brasil.
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Gorgias y Platon expresan la imposibilidad de la comunicacion en el
sentido del limite del lenguaje, que no alcanza para nombrar la esencia
delos objetos. Para el campo comunicacional occidental, podria decirse
que a quien mas se debe, es a Aristoteles, quien en un marco retorico,
describe los elementos constitutivos de la comunicacion: el orador,
el discurso y el oyente, con miras a la inteligibilidad, el dialogo y el
discernimiento de los medios mas apropiados para el convencimiento
de una audiencia (Salgado y Mattos, 2020).

A quien se debe la difusion del sentido de communicatio es a Pablo
de Tarso, con una connotacion occidento-cristiana que deriva en la
idea de la comunioén (la unién del cuerpo con el cuerpo de Cristo) como
resultado de “estar en relacion”. Es hasta el siglo X que la palabra se
introduce e incorpora a las lenguas latinas y se entendia como una
forma de acercamiento, de compartir o estar juntos, es decir, como
una practica social pero dentro de los monasterios. Ya en el siglo
XIV el término significo la “puesta en comtin de un objeto” tras la
participacion y/o el intercambio de propositos. En los siglos XVII y
XVIIIL, tras las conquistas territoriales y su conversion en colonias, fue
necesaria la construccion de caminos y el establecimiento de rutas
comerciales para el intercambio de bienes, mercancias y servicios, por
lo que el concepto de comunicacion incorporo la idea de los medios de
transporte y también empezo6 a entenderse como “el medio de poner
en comun”, antecedente proximo de la comunicacion entendida como
canal y via de transmision (idem).

Para inicios del siglo XX, con el “progreso” tecnoldgico incentivado
por la segunda revolucion industrial, la comunicacién fue entendida
ineludiblemente como el intercambio de informacion mediatizada
(“la cosa comunicada”) que, en un entorno bélico y capitalista, fue
reducida como mercancia a través de las técnicas propagandisticas y
publicitarias. De ahi, el énfasis en el canal como vehiculo de acceso ala
mente de un consumidor (no un ser humano), devino en la formulacién
de diversas teorias -socioldgicas, matematicas, cibernéticas- para
perfeccionar la transmision deseada y masiva de un mensaje, en
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manos de grandes corporativos que, politicamente favorecidos, se
convirtieron en codificadores de una comunicacién procedimentada
y tecnificada. Ademas se aduenaron del espectro comunicacional, no
solo de los medios y la industria cultural, sino del conocimiento de la
comunicacion bajo el paradigma de la Mass Communication Research®,
que sobra decir, es el que se ha sostenido bajo el nombre de Media
Studies (Torrico, 2019) y que a la par restringe la potencia de los sub-
campos formativo, investigativo y ocupacional del comunicador.

Asi, la famosa “puesta en comun del objeto” que se ensena en las
escuelas y facultades de Comunicacion en América Latina, no tiene
que ver con el “estar juntos”, el “compartir” o con “lo colectivo”, sino
con la estructuracion eficaz de informacion transmitida por el mejor
canal posible cuya interpretacién sea univoca y correspondiente al
efecto deseado por un emisor con la potestad politica de controlar
la respuesta de un receptor cognitivamente subestimado. En ese
sentido, la comunicacion occidental (y colonial) replica la Totalidad del
proyecto moderno/colonial, pues la tecnificacion, la mecanizacion y la
mediatizacion como centro de lo comunicacional silencia e invisibiliza
las tramas socialesy a los sujetos cognoscentes por fuera de lalégica del
emisor, es decir, es deshumanizante.

En este esquema, es dable caracterizar a la comunicacion
occidental como un proceso técnico, unidireccional y eficaz de
transmision informativa mediatizada que, como instrumento de una
estructura vertical, busca perpetuar las jerarquias y el statu quo que
el orden moderno/colonial controla (Torrico, 2018, 2019; Salgado y
Mattos, 2020).

19 Se asume que la Mass Communication Research se presenta como hegemonica en el entendido
de que el desarrollo de la Teoria Critica forma parte de un paradigma subordinado (también
Occidental) (Torrico, 2022) que hace recaer su preocupaciéon comunicacional en las industrias
culturales como dispositivos de poder econémico, politico e ideoldgico. En el caso de América
Latina, la “critica comunicacional latinoamericana” —sustentada en gran medida por la lectura
de los aportes de la Escuela de Frankfurt— forjo, entre otros aportes, la comunicacion popular y
alternativa, con su mirada puesta en practicas orientadas a la denuncia/movilizacién/resistencia
que, tras la focalizacién en otros medios, fuentes, emisores, contenidos, dentro de los sectores
populares, forjara una visién revolucionaria enraizada a la lucha de clases.
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Esta concepcion de la comunicacion tiene su sostén principal
en el corpus teodrico-metodoldgico —cimentado principalmente en el
empirismo como origen del conocimiento comunicacional- pero que
atormenta a la Comunicacion, pues para la epistemologia occidental no
resulta suficiente para constituirla disciplina y mucho menos ciencia,
dadala fragmentacion teorica proveniente de multiples disciplinas y la
construccion incesante de “mundos” o areas dentro de la misma. Para
Schmucler, el conceptode comunicacion cargala culpadelracionalismo
que intenta formular leyes Unicas para explicar el funcionamiento de
fenémenos plurales (1984, p. 3 en Ramirez, 2017).

Coherente con la gramatica de la cultura cientifica anidada en el
proyecto moderno/colonial, la apertura poco rigurosa de las fronteras
disciplinares de la Comunicacion ha producido, a decir de Fuentes
(2009), que el monopolio cientifico autorizado se dispute en otras
disciplinas, menos en la Comunicacion: “la comunicacion contribuye
a consolidar el corpus teérico de la disciplina que la interpela como
objeto de estudio” (Ramirez, 2017, p.68). Justamente, la totalidad misma
de la ciencia subalterniza a la Comunicacion debido a su naturaleza no
total, a pesar de los esfuerzos de plantearla como tal.

Los problemas occidentales tedricos a los que la Comunicacion
se afronta son: la dispersion tematica, el teoricismo, el pluralismo
teorético (Fuentes, 2009) y el destiempo tedrico (Rivera, 1986). Sin
embargo, como destaca Hanchey (en Asante y Hanchey, 2021, p.275) es
imperativo situar a la teorias y entenderlas como politicas de relacion,
pues no son “neutras”, y aquello que se busca nombrar y producir a
través de esta “diaspora” corresponde en gran medida a un ejercicio
intelectual de gruposy procesos sub-representados en el campo.

Metodolégicamente, la  estructura del conocimiento
comunicacional se remite usualmente a un enfoque cuantitativo, con
una tradicional solicitud de evidencias empirico-objetivas y al registro-
medicion de la eficacia o utilidad del proceso comunicacional como
instrumento (Torrico, 2015). No obstante, los contextos en los procesos
comunicacionales se encuentran colonialmente condicionados
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en formas multiples y complejas, lo que requiere de enfoques
metodolodgicos intrincados y liquidos para ser comprendidos (Asante y
Hanchey, 2021, p. 284-285).

Frente a la estructura del campo de la Comunicacion, llamada
por Torrico (2015) “Comunicacion occidental” y por Salgado y Mattos
(2020) “comunicacion moderna”, se muestra la colonizacion del sentido
y de la generacion de su conocimiento aferradas a las “voluntades
hegemonicas que conforman al campo” (Ramirez, 2017, p. 72). Por tanto,
es imperativo un descentramiento historico (Castro Lara, 2016a) que
agriete la totalidad epistémica occidental que la sostiene y abrir unas
otras posibilidades mas alla de las que plantean la Teoria Critica y la
critica comunicacional latinoamericana.

La Comunicacion decolonial como apuesta emergente

Una de las resistencias que tensionan la totalidad de la colonialidad
del saber, yace en la Decolonialidad como proyecto epistémico-onto-
logico-ético-politico, que hiende las representaciones y sistemas co-
municacionales hegemoénicos que dan vida al conocimiento colonial
validado tras la re-significacion critica de lo real, situandola historica
y politicamente desde unos otros sentidos —usualmente subalterniza-
dos- y unas otras posibilidades —frecuentemente desechadas-. La De-
colonialidad (des)coloca.

El giro decolonial parte de que, tanto las instituciones como el
conocimiento, se han estructurado y consolidado a partir de la matriz
colonial del saber-poder que revela la retérica civilizacional occidental
establecida como proyecto de dominacién ontologica, extiende
geopoliticamente sus imposiciones historico-politico-culturales
sobre los Sures e incide en la constitucion de las relaciones humanas
dentro de los mundos. Por ello, la Decolonialidad, como la lucha entre
proyectos civilizatorios, “se enfoca enla agencia creadora de mundos, de
nombrar los cimientos de un lugar histérico y la posibilidad autorizada
de perturbarlo” (Asante y Hanchey, 2021, p. 275).
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A pesar de compartir algunos principios epistemoldgicos con la
Teoria Critica, la diferencia de la apuesta decolonial en Comunicacién
como parte de la nueva critica latinoamericana (Torrico, 2022) radica
no solo en el lugar de enunciacién no-occidental del giro, sino en el
distanciamiento conceptual y la ampliacion del reconocimiento de
las diversas matrices de dominacion —que la Escuela de Frankfurt
no considera-, como la racial, anclada a la relacion condicional del
colonialismo con la modernidad. Aunado a que el marxismo occidental,
como principio epistemoloégico total, suprime la heterogeneidad
estructural, que no es cerrada, ni unidireccional ni unidimensional.
Asi, no se trata de la emancipacion de las clases sociales, sino de la
liberacion cognoscitiva del subalterno, de lo/as nadie, de los damnés,
de la irrupcion heterarquica y pluriversa del conocimiento desde la
exterioridad que forje la recuperacién ontoldgica de quienes han sido
subalternizados (Andrade, 2021).

En ese sentido, la Decolonialidad se plantea como un ejercicio
de liberacién y desobediencia que implica re-conocer las formas de
pensar, los lenguajes, los tiempos, las voces, los cuerpos, los objetos y
el estar en el mundo de los actores comunicacionales que la retérica
de la modernidad y la logica de la colonialidad desautorizan. Esto
quiere decir que no se pueden concretar practicas otras empleando
la misma racionalidad, los espacios, términos, discursos, las
creencias y asunciones reguladas y ancladas en las representaciones
y sistemas comunicacionales que fueron impuestos por las diferentes
instituciones del proyecto moderno/colonial.

La Decolonialidad implica, entonces, una toma de posicion y un
acto cognitivo critico de justicia y liberacion epistémica de los actores
de conocimiento en términos de sus practicas comunicacionales, por
lo que la matriz de la Decolonialidad es comunicacional, enraizada a su
perspectiva ética-ontologica.

Es asi como la Decolonialidad, al re-configurar las interpreta-
ciones analitico-tedricas de los fendmenos comunicacionales desde
el proyecto moderno/colonial, requiere de una meta-reconstitucion
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epistémica, de unas otras geo y corpo-politicas para el ser, poder y co-
nocer (Maldonado, Castro & Grosfoguel, 2007); de ahi que es funda-
mental reconocer que la Decolonialidad se asume como una perspec-
tivay no como una teoria.

Consiguientemente, la Decolonialidad en la Comunicacion, a
diferencia de la critica comunicacional latinoamericana, se asume
como una ruptura epistémica no tradicional -y no solamente como un
desplazamiento tedrico®°—, resulta un giro que depende del ejercicio
comunicacional de los actores de conocimiento para consolidarse y
que a la par posibilita unos otros saberes comunicacionales desde la
exterioridad de los espacios tradicionalmente validados para generar
conocimiento comunicacional. Potencialmente, cualquier sub-campo
y proceso comunicacional podria asumirse decolonial, siempre que el
actor de conocimiento plantee intenciones decoloniales en la relacion
Comunicacion-Conocimiento.

El giro decolonial en la (C)comunicacién implica re-pensar
geopoliticamente aquellos saberes que han sido negados y transformar
los logos y categorias comunicacionales que demanda, en este caso, la
realidad latinoamericana, que tenga como punto de partida el lugar de
enunciacion propio, pero también las corporalidades y encarnaciones
como parte de una practica intelectual ético-politica en dialogo
consciente con la historia colectiva de los territorios.

Asi, la comunicacion decolonial, a manera de Scannone, plantea la
necesidad de re-significar y de disputar la hegemonia del sentido que
condiciona y recae sobre la existencia de las personas. Es ahi en donde
el campo ontologico atraviesa al epistemologico y por lo que el ejercicio
comunicacional, como salida ontoldgica, revierte —aiin de manera
limitada- las imposiciones de un proyecto epistemologico basado en la
in-comunicacién (Torrico, 2018; Torrico, 2020) y en la des-comunicacion

20 Es asi como la decolonialidad no supone, ni en la Comunicaciéon ni en otra area de conocimiento, un
desplazamiento paradigmatico a manera de Kuhn, sino una ruptura con el universalismo de la epistemo-
logia moderno-occidental que, inserta en la I6gica de la geopolitica del conocimiento, ejerce violencia
cognoscitiva racial.
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(Castro Lara, 2020) de las personas, no solo desde la perspectiva de la
expresion sino en la formulacion de representaciones y saberes.

La conquista y colonizacion occidental como hecho y relato
re-constituyente de Europa frente al resto de los mundos, supuso
filoséficamente la asuncion de la alteridad proyectada a partir de
la subalternizacion del diferente, que apela a la idea aristotélica del
control de la existencia de unos hombres sobre otros en funcion de
la naturaleza desigual entre los seres humanos y a la nocion teologica
cristiana de la natural servidumbre® (Herceg, 2011, p. 169), que origind
un sistema colonial de castas, cuya organizacion social estratificada
dependia de la clasificacién racial de los cuerpos. Por ende, las
relaciones humanas fueron jerarquizadas y las relaciones politico-
econdmicas condicionadas, como se muestra en los Estatutos de
Limpieza de Sangre?.

Esta clasificacion inferiorizada del y lo diferente que opera en
los pueblos conquistados por la racionalidad, el capitalismo y la
religiosidad eurocéntrica, gesto lo que Torrico (2018, 2019) denomina
la in-comunicacion como proceso de deshumanizacion de la persona
subalternizada, desde el momento en que en la Junta de Burgos (1512)
se cuestiono la condicion humana de los indigenas?.

21 Aristoteles plantea en Politica su postura en torno a la esclavitud, segiin la cual hay quienes naturalmente
son siervos (segln sus disminuidas capacidades intelectuales acordes a su alma), por lo que tendrian
que estar subordinados a quienes son intelectualmente superiores; define al esclavo como aquel quien
es capaz de ser de otro (Herceg, 2011, p. 171-172). A su vez, en una lectura cristiana de Aristoteles, Santo
Tomas de Aquino discute la nocion de la natural servidumbre que ayudo6 a justificar, desde la teologia
y el derecho natural, la subalternizacion de los pueblos originarios por parte de los conquistadores, al
considerar la naturaleza irracional y barbara de los indigenas bajo el orden creado por Dios “que exige
lasujecion de lo imperfecto a lo perfecto” (Viafara, 2014,s/p) ya que “sera siempre justo y conforme al
derecho natural que tales gentes se sometan al imperio de principe y naciones mas cultas y humanas,
para que a merced a sus virtudes y a la prudencia de sus leyes, depongan la barbarie y se reduzcan a
vida mas humanay al culto de lavirtud” (Ginés de Sepilveda, 1550 en Ugarte, 1994).

22 Tal como se aplicaban a judios y musulmanes conversos en Castilla, los Estatutos de Limpieza de Sangre
eran mecanismos legales en la Nueva Espafna que funcionaban como requisito para acreditar la ascen-
dencia pura europea 'y con ello acceder a cargos piblicos y religiosos. Mientras en Castilla dicha exigencia
tenia que ver con un aspecto religioso, en la Nueva Espafa era una cuestion racial.

23 Se mantiene el registro de fray Tomas Ortiz quien los llamaba “asnos, abobados, alocados, insensatos”

(Lopez, 1941, p. 242 en Herceg, 2011, p.172). Es vital esa valoracion del otro, pues es el contraste que se
necesitaba para erigir Ia supremacia de su modelo civilizatorio.
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La in-comunicacién surge a partir de una triple negacion
ontoldégica** y que, consecuentemente, origina un cuarto problema: la
deshumanizacion colonial, referida a la deshumanizacion del opresor
al momento de negar el ser del otro, a quien por tanto, deshumaniza
(Torrico, 2018 en Torrico, Castro, & Osorio, 2018, p. 13-24).

De este modo, el in-comunicado es un sujeto -nunca un actor-
negado, cosificado e instrumentalizado (Torrico, 2018), condicién
que va mas alla de la mera exclusion y ejerce mas bien, procesos
epistemicidas, puesto que ese otro subalterno se encuentra ontoldgica
y epistemolégicamente invalidado, ya que al negar la humanidad se
niega también la capacidad de generar conocimiento? debido a que se
niega la “virtud epistémica” (Ndlovu-Gatsheni en Godfried & Hanchey,
2021, p. 273) a la par que la legitimidad de sentimientos, sensaciones
y emociones se ve obstaculizada, lo que acarrea consecuencias ético-
politicas.

En ese sentido, el in-comunicado es a su vez un des-comunicado
en un acto de violencia ontologico-epistémica que arrebata la potencia
comunicacional del actor y lo imposibilita como actor de conocimiento
capaz de construir saberes y sostener relaciones humanas basadas en
el principio de alteridad. Esta expoliacion se consuma al ser publicada
la bula Sublimis Deus (1537) y tras la Junta de Valladolid (1550-1551),
en donde se acuerda que debian “civilizar”, “evangelizar” y “tutelar”
a los indigenas. Por ello, la des-comunicacion pone énfasis en la
practica moderno/colonial del despojo y la destitucién violenta de la
singularidad comunicacional —que abarca al lenguaje-sistema cognitivo,
pero también a lo relacional que emana de lo comunicacional en un
sentido politico- e incita a la humillacion y sobajamiento que arranca
la dignidad.

24 Se piensa como la negacion de la humanidad del otro, de una historia-comunicacion otra, y de la con-
cepcidn humanizante de la comunicacién (Torrico, 2020).

25 Hade recordarse que, tradicionalmente para Occidente, la racionalidad -desde la cual se crea el cono-
cimiento valido- es uno de los predicables esenciales que por distincion separan al hombre del resto
de las especies animales.
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Por este motivo, la lucha por la humanizacion y dignificacion de
quienes habitan(mos) el Sur Global es también una disputa epistémica
que conlleva necesariamente una pugna comunicacional, como se ha
mencionado. Con ello, decolonizar la comunicacion supone retar las
definiciones y problematizaciones de la Comunicacién como campo
instituido y re-conocer la necesidad de abordajes alter/n/ativos2®
que ayuden a cuestionar y desentranar la Totalidad en la que ha sido
cimentado y aceptado el aparato de conocimiento en torno a los
procesos comunicacionales que, por su origen, intencion y circulacion,
son coloniales y occidentales.

(In)Conclusiones: tension entre totalidad y exterioridad
como parte de la naturaleza intrinseca de los procesos
comunicacionales.

Una de las claves de este capitulo refiere a la idea de que el
conocimiento -desde una perspectiva occidental que plantea la
separacion entre sujetos y objetos—, no puede constituirse como tal sin
la comparticion del sentido respecto a lo real, producto de los sistemas
representacionales y comunicacionales. La ventaja de éstos es que
pueden ser re-significados, como lo ha mencionado multiples veces
Cebrelli (2020) a través de la categoria del espesor temporal, a pesar de
encontrarse sumergidos en la Totalidad que supone la colonialidad del
saber.

De esta manera, una de las provocaciones mas interesantes que se
ha encontrado, descansa en la naturaleza misma de la comunicacion
que, indisciplinada y rebelde, es in-forme y polisémica, es decir,
tensiona el intento de Totalidad totalitaria y totalizante que encierra la
mal comprendida “puesta en comun” occidental, que no es mas que un
intento de univocidad que silencia.

26 Torrico (2018) sugiere una “afirmacion liberadora de la alteridad”, de la que se deriva: lo alternativo
(como derecho de una otredad epistémico-tedrica), lo alter/nativo (que enfatiza el contexto nativo e
historizado de esa otredad) y lo alter/ativo (referido a la alteracion del orden propuesto por el proyecto
moderno/colonial).
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Entonces, si bien el caracter polisémico (Castro Lara & Hernandez,
2018; Salgado y Mattos, 2020) de la comunicacion resulta uno de los
mayores problemas epistémicos para el campo, lo es en términos de una
epistemologia netamente occidental, no asi para el resto. Los estudios
africanos en comunicacion, por ejemplo, aluden a una comprension
liquida y fluida del concepto, que se desplaza y emplaza, en relacion
con lo que Olaniyan (Asante y Hanchey, 2021, p. 284-285) denomina

“conceptos eternamente (des)ubicables”.

Incluso para autores occidentales como Noth (citado por Salgato y
Mattos, 2020, p. 54) y Peters (2014), comunicar también presenta una
paradoja y contradiccion interesante, pues su base “compartir”, esta
compuesta por una conjuncion que une (com) y por una disyuncion que
separa (partir), por lo que la comunicacion al mismo tiempo que genera
algo comun, divide, representacion que queda asentada en el idioma
aleman a través de la palabra mitteilung —sinénima de kommunikation—
que significa con-separacion.

Es asi como la inevitable incomunicabilidad de lo comunicable
—por mera inconmensurabilidad ontolégica, como refiere Dussel (2020)-
abre ala comunicacion a la exterioridad de lo Total; la comunicacion es

irreductible y equivoca?.

Por lo que respecta al campo de la Comunicacion como lugar desde
donde se piensa y conoce a la comunicacion, se considera necesario
el cuestionamiento acerca de la “neutralidad” de las asunciones mas
basicas que se tienen arraigadas, asi como la visibilizacion de la herida
colonial que subyugay niega a la comunicaciony a quienes la habitamos
como sujetos historicos y de conocimiento. De esta manera se cree
posible una desobediencia epistémica que (nos) devuelva el potencial
comunicacional de (nuestros) cuerpos y afectos como territorios de
conocimiento re-humanizantes y en resistencia a la racionalidad
occidental.

27 De equivocidad.
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También es éticamente deseable un cambio en las coordenadas
epistémicas que lo configuran y establecer un itinerario decolonial-
comunicacional, que ayude a nombrar y a articular unos otros
conocimientos comunicacionales que, desde la exterioridad de la
alteridad, re-consideren unos otros humanos, territorios, tiempos,
voces, relaciones y formas de enunciacion “independientemente [de] si
Occidente esta escuchando”, como sostienen Asante y Hanchey (2021,
p. 272).

Asimismo, es importante re-ajustar la cultura -cientifica
comunicacional por fuera de la légica violenta moderno/colonial, con
miras a cambiar las relaciones y conexiones que se tienen al interior de
la Academia, que abarcan la idea de un trabajo colectivo y de “repensar
el trabajo intelectual como contingente en lugar de canénico” (Idem).

Pensar a la C(c)omunicacion desde la exterioridad -mas alla de
la Totalidad totalizante de la estructura epistémica occidental-, se
torna una tarea de desestructuracion geopolitica del conocimiento,
que posibilita pensar lo no-pensado, significar el sin-sentido y hacer
visibles realidades histéricas que han sido negadas; por lo cual, la
comunicacion decolonial mas que un proceso compuesto de elementos,
tiempos concretos y pasos mecanizados, es proximidad con el ser del
no-ser que ha sido negado, una experiencia ético-politica consciente e
ilimitada.

Referencias bibliograficas

Andrade, V. (2021). La Teoria Critica y el pensamiento decolonial: hacia un pro-
yecto emancipatorio post-occidental. Revista mexicana de Ciencias Politicas
y Sociales, 238(65), 131-154. Recuperado de: http://www.revistas.unam.mx/
index.php/rmecpys/article/view/67363/63875

Asante, G. & Hanchey, J. (2021). African communication studies: a provocation
and invitation. Review of communication, 21 (4), 271-292

Billard, T. (2021). Syllabus: A New Canon: Race, Nation, Gender, and Sexuality in
Communication Studies del programa de Doctorado en Media, Technology,



Pensares y haceres para una Comunicacion decolonial 113

and Society de la Northwestern University. Recuperado de: https://www.
thomasjbillard.com/syllabi/a-new-canon

Calvente, L.; Calafell, B. & Chavez, K. (2020). Here is something you can "t under-
stand: the suffocating whiteness of communication studies. Communication
and Critical/Cultural Studies, 17 (2), 202-209

Castro-Lara, E. (2016a). Reflexiones para decolonizar la cultura académica la-
tinoamericana en Comunicacion. Chasqui. Revista Latinoamericana de
Comunicacion, 131, 107-122

----- . (2016b). Notas para indisciplinar el curriculum en Comunicacion. En Cro-
vi, D. (Presidencia). En Torrico, E.; Castro Lara, E.; Osorio, N. (2016) Memo-
rias del GI 1 Comunicacion-Decolonialidad. XIIT Congreso de la Asociacion
Latinoamericana de Investigadores de la Comunicacion. Sociedad del cono-
cimiento y comunicacion: reflexiones criticas desde América Latina. Ciudad
de México, México.

----- . (2020). Comunicacion (en)clave decolonial: acercamientos y articulacio-
nes. En Torrico, E.; Castro Lara, E.; Belmonte, V. (2020) Memorias del GI 3
Comunicacién-Decolonialidad. En Kaplin, G. (Presidencia). XV Congreso de
la Asociacion Latinoamericana de Investigadores de la Comunicacién. De-
safios y paradojas de la comunicacién en América Latina: las ciudadanias y
el poder. Medellin, Colombia.

Castro Lara, E. & Hernandez, H. (2018). Prolegémenos a la postura decolonial. En
Comunicacion. En Torrico, E.; Castro Lara, E.; Osorio, N. (2018) Memorias
del GI 4 Comunicacion-Decolonialidad. En Crovi, D (Presidencia). XIV Con-
greso de la Asociacién Latinoamericana de Investigadores de la Comunica-
cion. Comunicacion en sociedades diversas: Horizontes de inclusion, equidad
y democracia. San José, Costa Rica.

Cebrelli, A. (2020). Para indisciplinar el campo de la comunicacion: reflexiones
sobre la in-comunicacion, la colonialidad y la violencia contra mujeres indi-
genas. En Torrico, E.; Castro Lara, E.; Belmonte, V. (2020) Memorias del GI
3 Comunicacion-Decolonialidad. En Kapltn, G. (Presidencia). XV Congreso
de la Asociacion Latinoamericana de Investigadores de la Comunicacion.
Desafiosy paradojas de la comunicacion en América Latina: las ciudadanias
y el poder. Medellin, Colombia.

Chakravartty, P.; Kuo, R.; Grubbs, V. & Mcllwan, C. (2018). #Communication-
SoWhite. Journal of Communication, 68 (2), 254-266

Dussel, E. (2020). Siete ensayos de filosofia de la liberacién: Hacia una fundamen-
tacion del giro decolonial. Madrid: Editorial Trotta.

Fuentes, R. (1998). La emergencia de un campo académico: continuidad utopica y
estructuracion cientifica de la investigacion de la comunicacion en México.
Guadalajara: ITESO.



114 Castro Lara, Torrico Villanueva & Cebrelli

----- . (2009). El campo académico de la comunicacion: 25 afios de fermentacion.
Anuario ININCO/Investigaciones en Comunicacion, 1(21), 23-42

Gardner, P. (2018). Diversifying ICA: Identity, Difference, and the Politics of
Transformation. Journal of Communication, 68 (5), 831-841. Recuperado
de: https://doi.org/10.1093/joc/jqyo50

Herceg, S. (2011). Filosofia de (para) la Conquista. Eurocentrismo y colonialismo
en la disputa por el Nuevo Mundo. Atenea, 503 (1), 165-186. Recuperado de:
http://dx.doi.org/10.4067/S0718-04622011000100009

Lander, E. (Comp.) (2000). La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias
sociales. Perspectivas latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO.

Lara, J. (1973). Elementos de logica, epistemologia y metodologia. Puebla: Cajica

Maldonado, N.; Castro, S. & Grosfoguel, R. (2007). El giro decolonial. Reflexiones
para una diversidad epistémica mas alla del capitalismo global. Bogota: Ies-
co-Pensar-Siglo del Hombre Editores

Maldonado, N. (2016). Outline of Ten Theses on Coloniality and Decoloniality.
South Africa: Fondation Frantz Fanon.

Molero-Mesa, J. (2006). Del maestro sangrador al médico...europeo: medicina,
ciencia y diferencia colonial en el protectorado Espafiol de Marruecos (1912-
1956). Historia, Ciéncias, Satide-Manguinhos, 13 (2), 375-92. Recuperado de:
https://www.scielo.br/j/hesm/a/c4rnW34NSMPW9ZNmC6GR5es/?forma-
t=pdf&lang=es

Mukherjee, R. (2020). Experts and Tokens: Mapping a Critical Race Archeology
of Communication. Communication, Culture and Critique, 13 (2), 152-167.
Recuperado de: https://doi.org/10.1093/ccc/tcaaoog

Ng, E.; White, K.; Saha, A. (2020). #CommunicationSoWhite: Race and power
in the academy and beyond. Communication, Culture and Critique, 13 (2),
143-151

Peters, J. (2014). Hablar al aire. Una historia de la idea de comunicacion. Ciudad
de México: Fondo de Cultura Econémica

Piquer, A. (23 de febrero de 2019). El concepto de conocimiento en la cosmovisién
ndhuatl [archivo de video]. Recuperado de: https://www.youtube.com/wat-
ch?v=J5bclRXlqoU

Ramirez, A. (2017). El campo de la comunicacion en los escenarios latinoameri-
canos: contextos, debates, propuestas e itinerarios. (Tesis de Doctorado).
Universidad Nacional de La Plata. Recuperado de: http://sedici.unlp.edu.
ar/handle/10915/67190

Rivera, J. B. (1986). La investigacion en comunicacion social en Argentina. Buenos
Aires: Desco, Centro de Estudios y Promocién del Desarrollo.

Salgado, T. & Mattos M. (2020) Voltar a Comunicacao: perspectivas etimologicas
e epistemoldgicas do termo. Revista Latinoamericana de Ciencias de la Co-
municacion, 18 (32), 48-58



Pensares y haceres para una Comunicacion decolonial 115

----- . (2022). Signs of Coloniality in Brazilian Communicational Approaches: the
first quadrennium of the papers from the proceedings of Compoés (2000-
2003). Intercom. Revista Brasileira de Ciéncias da Comunicagdo, 45, 01-15

Santos, B. (2010). Para Descolonizar Occidente. Mas Alla Del Pensamiento Abismal.
Buenos Aires: Prometeo Libros.

Serres, M. (1996). Hermes 1. La comunicacién. Barcelona: Anthropos.

Ramasubramanian, S & Miles, C. (2018). White Nationalist Rhetoric, Neoliberal
Multiculturalism and Colour Blind Racism: Decolonial Critique of Richard
Spencer’s Campus Visit. Journal of the European Institute for Communica-
tion and Culture, 25 (4), 426-440. Recuperado de: https://www.tandfonline.
com/doi/abs/10.1080/13183222.2018.1463352

Schmucler, H. (1984). Un proyecto de comunicacion / cultura. Revista Comuni-
caciony Cultura, 12, pp. 3-8.

Sine, H. (2020). Epistemic limitations and academic disciplines: a virtue based
approach. (Bachelor of Arts in Philosophy). New College of Florida.
Recuperado de: https://www.researchgate.net/publication/340883009_
EPISTEMIC_LIMITATIONS_AND_ACADEMIC_DISCIPLINES_A_VIRTUE _
BASED_APPROACH

Torrico, E. (2007). Acercamiento a la Comunicacion como “cultura académica” y
a sus proposiciones teoricas generales. Punto Cero, 14, pp. 41-48.

----- . (2015). La Comunicacion Occidental. Oficios Terrestres, 32, 3-23

----- . (2018). Pilares tedricos latinoamericanos para la decolonizacién comuni-
cacional. Otros logos, 9, 62-84,

----- . (2018). La rehumanizacion, sentido ultimo de la decolonizacion comuni-
cacional. En Torrico, E.; Castro Lara, E. & Osorio, N. (2018) Comunicacién
y Decolonialidad. Horizonte en construccioén. La Paz: ABOIC-IpiCom-UASB.

----- . (2019). Para una Comunicacion excéntrica. MatriZes, 13 (3), 89-107

----- . (2020). La ruptura decolonial de la comunicacion negada. En Torrico, E.;
Castro Lara, E.; Belmonte, V. (2020) Memorias del GI 3 Comunicacion-De-
colonialidad. En Kaplin, G (Presidencia). XV Congreso de la Asociacién La-
tinoamericana de Investigadores de la Comunicacioén. Desafios y paradojas
de la comunicacion en América Latina: las ciudadanias y el poder. Medellin,
Colombia.

----- , (2022). La decolonialidad en el campo comunicacional latinoamericano.
Punto Cero (en prensa).

Ugarte, J. (1994). El doctor Ginés de Sepulveda y los justos titulos de Esparia para
conquistar América. Santiago: Ediciones Universidad Catélica de Chile

Viafara, A. (2014). El indio entre la libertad formal y la servidumbre natural
durante la conquista. Tiempo y Espacio, 24, (61), 441-460. Recuperado de:
http://ve.scielo.org/pdf/te/va4n61/art23.pdf



116 Castro Lara, Torrico Villanueva & Cebrelli

Viniegra, L. (2020). Colonialism, science and health. Boletin médico del Hospital
Infantil de México, 4 (77), Epub. Recuperado de: https://doi.org/10.24875/
bmhim.20000069

Wallerstein, 1. (1996). Abrir Las Ciencias Sociales: Informe de la Comisién Gulben-
kian para la Reestructuracion de Las Ciencias Sociales. México: Siglo XXI.



Pensares y haceres para una Comunicacion decolonial 117

Abrindo caminhos e tempos: encruzilhada como
principio para uma comunicacao decolonizante

Opening paths and times: “encruzilhada” (crossroad) as
a principle for a decolonizing communication

Abrir caminos y tiempos: la encrucijada como principio
de una comunicacion decolonizadora

Veronica Maria Alves Lima

Resumo

O capitulo apresenta a encruzilhada como operador conceitual (Martins,
1997, p. 28) que permite a elaboracdo pratica da decolonialidade no
campo da comunicacdo. Trata-se de um ensaio que promove 0 cruzo
entre os proprios sentidos da encruzilhada da forma como se apresentam
na tradicdo sociocultural afrobrasileira e a perspectiva decolonial,
apontando para reflexdes sobre comunicacdo e sua producao critica.
Para isso, articula reflexdes sobre a epistemologia comunicacional e as
posturas epistémicas que emergem desde racionalidades outras, e que,
portanto, se alinham a critica decolonial. Ao final, sdo propostas sete
operacoes politico-intelectuais para praticar a encruzilhada nas reflexdes
comunicacionais.

Palavras-chave: Encruzilhada; Decolonialidade; Comunicacao;
Epistemologia; Temporalidade; Exu.

Abstract
The chapter presents the “encruzilhada” (crossroad) as a conceptual
operator (Martins, 1997, p. 28) that allows the practical elaboration
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of decoloniality in the field of communication. This is an essay that
promotes the crossing between the very meanings of the crossroads as
they are presented in the afro-brazilian socio-cultural tradition and the
decolonial perspective, pointing to reflections on communication and its
critical production. For this, it articulates reflections on communicational
epistemology and the epistemic postures that emerge from other
rationalities, and that, therefore, are aligned with decolonial critique. At
the end, seven political-intellectual operations are proposed to practice
the crossroad in communication reflections.

Keywords: Crossroad; Decoloniality; Communication; Epistemology;
Temporalities; Exu

Resumen

El capitulo presentala encrucijada como un operador conceptual (Martins,
1997, p. 28) que permite la construccion practica de la decolonialidad en el
ambito de la comunicacion. Se trata de un ensayo que promueve el cruce
entre los propios significados de la encrucijada, tal como se presentan
en la tradicion sociocultural afrobrasilena y la perspectiva decolonial,
apuntando a reflexiones sobre la comunicacion y su produccion critica.
Para ello, articula reflexiones sobre la epistemologia comunicacional
y las posturas epistémicas que emergen de otras racionalidades, y que,
por tanto, se alinean con la critica decolonial. Al final, se proponen siete
operaciones politico-intelectuales para practicar la encrucijada en las
reflexiones comunicacionales.

Palabras clave: Encrucijada; Decolonialidad; Comunicacion;
Epistemologia; Temporalidad; Exu

Caminhos abertos

A consolidac¢ido de uma perspectiva decolonial no campo dos estudos
em comunicacao exige a construcio pratica de uma postura epistémica
que sustente nao apenas um olhar critico aos sentidos hegemonicos,
mas que também ofereca outros e novos caminhos possiveis para que
se produza uma dindmica fértil em solucoes, inovacoes e diferentes
conexbes conceituais. Tal dindmica, que é prépria da perspectiva
decolonial, “encontra sua dncora no corpo aberto. Quando o condenado
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[em referéncia a Fanon (1979)] comunica as questdes criticas que
estdo fundamentadas na experiéncia vivida do corpo aberto, temos
a emergéncia de um outro discurso e uma outra forma de pensar”
(Maldonado-Torres, 2018, p. 50).

O corpo, nesse sentido, é nosso proprio corpo social, mas também
o corpo individual de cada uma/ cada um que vive e experimenta o
mundo, 0 meu corpo que escreve, e o corpo seu, de quem lé. E também
o corpo (o corpus) literario das narrativas que explicam quem somos e
fomos, os textos que refletem as experiéncias do mundo em diversas
areas e formatos. Buscando fortalecer a conexao entre as reflexdes
propostas e araiz de sustentagcio decolonial, abrir esse texto é também
gesto de abertura dos poros e visoes dessa reflexao, ou seja, abrir esse
corpo reflexivo para contribuir com a construgdo de outros e novos
percursos decoloniais.

Para isso, vou tracar um percurso ensaistico, numa exposicao
analitica na qual pretendo esbocar diferentes caminhos para
construir este texto reflexivo, tal como a encruzilhada nos instiga.
Historicamente, a encruzilhada é um espaco que exerce fascinio e
serve aos encantamentos da vida em diferentes culturas ao redor do
mundo. Na encruzilhada habitam mitos, deuses, tradicdes, diferencas
e tensoes em diversas historias (Chevalier & Gheerbrant, 1986, p. 446-
450). As encruzilhadas fazem parte da propria existéncia, e por isso
lancarei méio das acepcoes de encruzilhada que me interpelam desde o
territorio brasileiro, de onde eu falo, mas que podem ser cruzados em
outros deslocamentos, desde a perspectiva decolonial.

Em movimento, esse horizonte encruzilhado lembra que é sempre
possivel voltar ao centro dos cruzamentos para tomar outros rumos,
experimentar outras formas de caminhar, outros ritmos, outras
epistemes, num movimento espiralar constante que se torna um
modo de praticar as reflexdes, os argumentos -a vida, afinal. Nesse
percurso buscarei realcar os cruzos entre a perspectiva decolonial
e a comunicacdo, apostando que esses nos de encontros oferecem
horizontes abertos para inova¢des no campo comunicacional. Assim,
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reafirmo a possibilidade de versar (praticando e teorizando) a
comunicacdo desde o horizonte decolonial e anticolonial?, ou seja,
uma comunicacao através da qual seja possivel superar a colonialidade
-suas atualizacoes e seus efeitos.

Quando os caminhos se cruzam, se comunicam

Um caminho ou um corpo se percebe aberto, ou se realiza em abertura,
justamente quando encontra outros corpos e outros caminhos,
semelhantes ou néo, esperados ou ndo. O contato é necessario para
a construcdo de uma postura acessivel ou nao, permeavel ou nio
ao entorno, ou seja, a propria alteridade. Fechado em si, ou sem
movimento, o(s) corpo(s) ou o(s) caminho(s) nao se realiza(m). Esse é
o potencial do encontro, de estar em contato habitando um tempo-
espaco comum —ou seja, de estabelecer uma relacao ativa, de comunicar.
Isso é o que se verifica no proprio ato deste ensaio: ele s6 se realiza
em abertura quando (e se) for lido, também por pessoas que estejam
permeaveis aos encontros reflexivos, as encruzilhadas da vida. Nesse
sentido, essas palavras aqui reunidas se convertem, elas mesmas, em
gestos de encruzilhada.

O potencial dos encontros ¢é constituido pelas forcas e poderes que
bailam na dindmica relacional. Considerando o contexto ocidental, o
marco colonial foi um momento de especial encontro, cujo catalisador
foi a violéncia colonial que estabeleceu assimetrias profundas nas

28 Neste ensaio, considero que o termo anticolonial diz respeito exatamente a uma acao especifica tomada
ou praticada, como, por exemplo, um texto, um levante, ou uma proposta coletiva. Ja os termos deco-
lonial/decolonialidade, da maneira como trabalhei neste ensaio, dizem respeito ao conhecimento que
emerge da acdo anticolonial. Reconheco que esses termos se misturam, ja que acdo e conhecimento
sdo inseparaveis na pratica. Eu aponto essa diferenca somente para complexificar a utilizacio dos ter-
mos, dada as limitacdes impostas pela propria linguagem escrita académica, além de deixar explicito
os sentidos que aciono ao escolher meus caminhos de reflexdo. Reconheco também que a utilizacdo
desses termos é discutivel e até polémica em alguma medida, e que ha outros caminhos possiveis
para acionar os termos. Mas o0 ensaio que apresento buscou esses sentidos para reafirmar a poténcia
de articulacdo entre eles em busca da superacao da colonialidade. Ha ainda o termo “descolonizacio”,
que entendo se referir diretamente ao processo de independéncia formal (politico-administrativa) das
ex-coldnias, mas € um termo que nao uso para ensaiar aqui nestas paginas.
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relacoes, opondo e confrontando forcas e poderes que compuseram o
cenario da modernidade ocidental. Essas assimetrias se estabeleceram
a partir da diferenca racial, que estabeleceu o racismo como um pilar
do empreendimento colonial (Mbembe, 2018). Assim, a violéncia se
voltou contra sujeitos, suas epistemes e formas de organizacéo.
Leda Maria Martins (1997, p. 28) localiza a encruzilhada como
“instancia simbdlica e metonimica” que, com origem e sustentacao nas
tradicoes religioso-filosoficas da populacao negra em diaspora forcada,
contribui para a compreensio dos sentidos do e no mundo. Segundo a
autora,

O termo encruzilhada, utilizado como operador conceitual, oferece-nos
a possibilidade de interpretacao do tréansito sistémico e epistémico que
emergem dos processos inter e transculturais, nos quais se confrontam e
dialogam, nem sempre amistosamente, registros, concepgoes e sistemas
simbolicos diferenciados e diversos. (Martins, 1997, p. 28, grifo da autora)

A autora destaca que a encruzilhada se refere tanto ao campo
dos ritos, quanto as dimensées discursivas e de linguagem, o que a
caracteriza como “lugar terceiro” que comporta tanto divergéncias
quanto influéncias, unidade e pluralidade, intersecoes e desvios, assim
como os cruzamentos e suas consequéncias, e também possibilidades
outras.

Essas duas dimensoes assinaladas por Leda Martins (1997, p.28-29)
invocam aspectos que permitem a visualizacdo tanto da concretude
dos fenomenos, quanto das interpretacoes e relacées possiveis que
se estabelecem através deles. A encruzilhada se torna esse campo
semantico que nao apenas comporta, mas também demanda a
multipoténcia da abertura que nao se encerra em um tnico sentido ou
codigo, que se trans-forma a partir dos vinculos em cruzo.

Assim, pensar através da encruzilhada é uma operacio
intelectual que se aproxima do que Muniz Sodré (2007, p. 22) chama
de uma perspectiva critico-cognitiva, que seria propria da episteme
comunicacional, cuja tarefa é justamente analisar a correlacdo entre
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os niveis relacional (interacdo midiatica) e vinculativo (interacao
intersubjetiva) das reflexdes que sdo empreendidas nas pesquisas
em comunicacdo. Para fazer essa aproximacao, coloco as reflexoes
de Muniz Sodré (2007) na encruzilhada e observo que as interacoes
midiaticas (nos) trans-portam a dimensées dos ritos, assim como as
interacoes intersubjetivas se inscrevem (e transcrevem) a maneira
das linguagens e discursos e suas interpretacoes. Sendo assim, o nivel
critico-cognitivo, ao promover a imbricacdo dos dois niveis numa
operacao caracteristica da ciéncia da comunicacao®, aponta para o
“lugar terceiro”, que € justamente observar os cenarios resultantes dos
cruzos e atravessamentos da virtualizagcao tecnoldgica com as multiplas
dimensoes da vida e seus sentidos ético-politicos.

Ou seja, a encruzilhada é, ao mesmo tempo, a operagao que aponta
para uma ciéncia substancialmente comunicacional, bem como o
resultado de umareflexao critico-cognitiva profundamente interpelada
pelos desafios socioculturais e tecnoldgicos contemporaneos. Tais
desafios se apresentam, especialmente, nas sociedades ocidentais,
forjadas em bases moderno-capitalistas que se configuraram a partir
das incursoes coloniais.

Mas essa relacdo estreita entre a encruzilhada e a Comunicagio
nao se compreende apenas pelo viés das conexdes argumentativas,
comuns ao que conhecemos como racionalidade ocidental. As reflexdes
apresentadas por Leda Martins (1997) sobre encruzilhada se baseiam
nas epistemes da populacdo negra que, sequestrada de diferentes
pontos do continente africano, se estabeleceu em diaspora forcada
especialmente no Brasil3°. Nessa outra episteme, invisibilizada pela
colonizacao racista, a encruzilhada é a morada do orixa Exu, principio

29 No artigo, o autor se preocupa em refletir sobre as caracteristicas que diferenciam a Ciéncia da Co-
municacao de outras areas classicas das Ciéncias Sociais/Humanas, ja tao amplamente utilizadas nas
pesquisas em Comunicacao.

30 O Brasil foi aregidao do mundo que mais recebeu populacdes africanas sequestradas para escravizacao,
em condicdo de diaspora forcada. Segundo o Banco de Dados do Trafico Transatlantico de Escravos, mais
de 5 milhdes de africanas e africanos desembarcaram no territorio brasileiro no periodo entre 1501 e
1866.
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dinamizador da vida, tanto nas relacées interpessoais, quanto nas
conexbes entre os sujeitos e as dimensodes sagradas/divinais da
experiéncia humana. Segundo a tradicao®, Exu é o Verbo e a propria
linguagem, elemento fundamental na criacao do mundo.

Muniz Sodré (2017, p. 177), ao apresentar o sistema filosofico dos
povos africanos nagd, destaca que “Exu pertence visceralmente a
comunicacdo”, nas mais diversas acepcoes dessa forca denominada
Exu, ja que “a comunicagao implicada [nas diferentes acepcoes de Exul]
refere-se primordialmente a um comportamento ou a acao simbdlica
de vincular ou pér em comum partes diferentes no interior de um
sistema”. O desenvolvimento analitico dessa ideia pelo autor reforca a
ideia de Exu - e da encruzilhada, sua morada - como “lugar terceiro’
que correlaciona a significacao e a organizacao concreta dos elementos,
ou seja, “antes de converter-se em algo que signifique, a mediacao é s6 o
resultado do ato de vincular partes ou tecer, portanto, a superficie ou a
pele’ de uma forma, algo apenas visualizavel ou tocavel” (Sodré, 2017, p.
178, grifos do autor).

E possivel afirmar, entdo, que a encruzilhada é o espaco da
comunicacdo por exceléncia, que se constitui nao de significacoes e
praticas homogéneas, mas de toda a diversidade e complexidade que
se verifica no tecido da vida que produz sentidos e nos conecta, nos
vincula. Essa afirmacao nao refuta totalmente as perspectivas lineares
e homogeneizantes nos estudos de comunicagio, mas aponta para a
importancia de cruza-lase complexifica-las paraaprofundarseu carater
comunicacional, fortalecendo o eixo epistémico comunicacional.

E importante destacar que, ao fortalecer uma Ciéncia da
Comunicacdo, a encruzilhada também fomenta a perspectiva
decolonial na area, ja que se trata de um operador conceitual —nos
termos de Martins (1997, p. 28) — oriunda de uma perspectiva

9

13

31 Asdefinicoes aqui trazidas nao se baseiam apenas em bibliografia (Martins, 1997; Sodré, 2017; Rufino,
2019, etc.), mas também nos ensinamentos dos babalorixas Sidnei Nogueira e Alexandre Teles, e também
dayalorixa Paula de Odé, respeitando aimportancia da tradicao oral e a profundidade dessa episteme.
(Nogueira, 2020a, 2020b; Nogueira & Teles, 2020; Odé, 2021)
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epistémica historicamente alvo da violéncia racista e das estruturas
concretas e simbolica de silenciamento e apagamento. Encruzilhar é,
consequentemente, acao que confirma a fertilidade da decolonialidade
nao apenas como referencial tedrico para a comunicagao, mas também
como postura epistémica que subverte o projeto da colonialidade, que
criminalizou, violentou e assassinou diversos outros saberes.

Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2019, p. 15) destacam que se
lancar na tarefa das encruzilhadas é deixar a zona de conforto episté-
mica em que a propria constituicdo do campo académico nos colocou.
Para isso, o exercicio da alteridade e da ampliacao dos horizontes é for-
ma de superar os canones limitantes para a construcao de vivéncias que
compartilhem a diversidade do(s) mundo(s) e estejam compromissadas
com a vida e a vitalidade. Entendo, a partir deles que se o colonialismo
e a colonialidade “edificou a sua ecruz como égide de seu projeto de do-
minacao, aqui nos reinventamos a cruz em encruzilhada e praticando-a
como campo de possibilidades” (Simas & Rufino, 2019a, p. 17).

Essas possibilidades também permitem que as analises
comunicacionais feitas sob a perspectiva da encruzilhada e, portanto,
de viés decolonial, deem conta de alguns importantes aspectos dos
novos desafios contemporaneos. Tal como assinalou Sodré (2007)
esses desafios sdo complexos porque advindos do aprofundamento
tecnoldgico e a midiatizacao da vida, tendo ressonéncias (e cruzos) com
diversos aspectos da vida sociopolitica e econdmica. A encruzilhada
pode ser um caminho para a construcao de perspectivas outras para
os estudos em comunicacgio, ainda mais se considerarmos que o campo
comunicacional enfrenta desafios profundos frente a imbricacao entre
0 saber comunicacional e a financeirizacdo capitalista, conforme
aponta Muniz Sodré (2012) em outro texto que reflete sobre os desafios
teoricos da area. Talvez, pela encruzilhada de postura decolonial,
possamos tecer uma critica a tecnofilia e aos modelos de riqueza
que triunfam na sociedade e mobilizam os olhares ao campo da
comunicacgao, apontando para reflexdes de fato inovadoras, a partir de
novas perguntas e perspectivas outras.
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No contexto colonial, o cruzo é movimento transgressor

Uma anélise a partir do colonialismo oferece uma perspectiva historica
sobre a construcao da tecnofilia exacerbada que se verificana sociedade
contemporanea, e que esta diretamente conectada ao aprofundamento
do capitalismo financeiro. O marco colonial foi singularmente
importante para o desenvolvimento de tecnologias e processos
comunicacionais, sempre sob o emblema da violéncia e do estatuto
extrativista que definiu a expansao colonial. Assim, grande parte do que
conhecemos em termos técnicos e tecnoldgicos se estabeleceu a partir
do advento da forca colonial -tanto para a constituicao do imaginario
que viria a forjar a propria ideia de modernidade capitalista, quanto
nas estratégias de resisténcias, re-existéncias, sobrevivéncias e formas
de manutencao e adaptacao da vida e seus costumes.

Stuart Hall (2016) mostra como os imaginarios socioculturais
foram violentamente forjados para inferiorizar as pessoas racializadas
e suas existéncias, e como esse olhar racista marcou o desenvolvimento
do ambiente comunicacional no ocidente, na producido de imagens
graficas, discursos, produtos e estética em geral. Mas é também
através das estratégias estéticas e epistémicas da modernidade que
pensamentos outros encontraram possibilidades de emergir e disputar
espaco de poder e acdo ético-politica. Da mesma forma, podemos
assinalar que parte substancial da critica decolonial emergiu —seja na
producao estética ou na producao académica- no interior das proprias
estruturas modernas de circulacio de saber, ou seja, nas estruturas de
sustentacio do que a critica decolonial identificou como colonialidade
do saber (Lander, 2000).

Ao discutir o estatuto da encruzilhada, Luiz Rufino (2019, p. 46) des-
taca que este pressupoe também o que ele denomina como “rasura” dos
elementos ja existentes e alinhados as pretensdes de universalidade dos
movimentos coloniais. Assim, defende o autor, a encruzilhada “nao so-
mente se apresenta como a possibilidade de novos caminhos, mas como
a rasura dos que se pretendem Unicos. Nesse sentido, a rasura nao é
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compreendida como interdito, mas como cruzo, como a emergéncia de
outras formas” (Rufino, 2019, p. 45-46). Aqui vale atencao para imagem
contida nessa reflexao do autor: o ato de emergir remete a um movimen-
to de determinado aspecto ou elemento que vem a tona ou se manifesta
a partir de um determinado meio, com o qual se confunde ou com o qual
partilha a propria substancia - mesmo que seja uma parcela dela.

Assim, a encruzilhada contribui para o reconhecimento e a analise
dos fenémenos comunicacionais que, a partir dos novos contextos
de sociabilidade midiatizada, e regidos pelos desafios do imperativo
tecnoldgico, se apropriam dos aparatos técnicos para construir novas
reflexdes e/ou abrir espaco para pensamentos e vozes historicamente
reprimidos pelos poderes hegeménicos/tecnologicos. A utilizacdo de
espacos e operacoes das empresas “gigantes tecnoldgicas” (Big Techs)
para a denuncia de assimetrias e disseminacio de conteudos criticos
pode ser considerado um exemplo simples desse cruzo, que vai além
de uma simples oposiciao, dada a complexidade das sociabilidades
contemporaneas. Assim, é importante destacar que, ainda que pela
encruzilhada se apresentem horizontes outros liderados por grupos
historicamente subalternizados, a operacao de oposicao maniqueista
nao é condizente na construgio de um raciocinio de cruzo.

Esse é outro aspecto que revela a confluéncia entre encruzilhada e
decolonialidade, ja que a superacao das dicotomias também caracteriza
a critica decolonial. Tal caracteristica também estd em consonéncia
com o fato de que o “giro decolonial” néo significou uma projecao de
distanciamento das reflexées sobre a modernidade e a colonizacao,
mas sim o estabelecimento de outras perspectivas a partir de reflexoes
que ja vinham se destacando no contexto académico, em especial os
estudos culturais e pos-coloniais (Ballestrin, 2013).

A importancia de ir além de dicotomias e maniqueismos, no
entanto, nao significa que o movimento de resposta a colonialidade e seu
impeto de hegemonia exista apenas de forma pulverizada. As reacoes
se impuseram na mesma dindmica que a violéncia colonial se impos
como experiéncia traumatica especialmente no Sul Global. Mignolo
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(2007, p. 32-34) sustenta essa reflexao ao destaca que o poder colonial
despertou o que ele chama de “didlogo conflitivo” na experiéncia dos
povos subalternizados, que acionaram seus saberes em interlocucao
com os conhecimentos preconizados pelos colonizadores, para
denunciar o absurdo da violéncia colonial. O autor destaca dois textos —
um de representante dos povos indigenas na América do Sul e outro de
um ex-escravizado — que se configuraram com a tentativa de utilizar a
propria légica dos valores cristdos dos colonizadores para questionar
a propria organizacao colonial e a subalternizacdo de determinados
grupos sociais.

Mignolo (2007) utiliza tais textos, um do século XVII e outro do
século XVIII, para demonstrar que a postura decolonial emergiu
imediatamente das acbes coloniais que fundaram a modernidade/
colonialidade, utilizando técnicas e tecnologias desenvolvidas sob o
signo do colonialismo. Ou seja, a decolonialidade existe ha tanto tempo
quanto a propria colonialidade, no interior dessa forca colonial e contra
ela. Emboraacirculagio desses textostenhasidorestrita, éinteressante
observar que tenham sobrevivido: ao promover o cruzo com os valores
e linguagens dos colonizadores, esses registros tiveram uma insercao
de tal maneira significativa que permitiu que se mantivessem como
exemplos vivos, mesmo com todo o fortalecimento e atualizacoes da
colonialidade.

Muitas outras formas decoloniais em “didlogo conflitivo” se
dedicaram a denunciar a exploracdo colonial, construir formas de
existéncia possiveis diante da violéncia, resistindo e re-existindo
através das encruzilhadas possiveis de se estabelecer socialmente. No
caso brasileiro, a encruzilhada literal, parte do rito tradicional do orixa
Exu, também representou uma pratica de resisténcia diante do cenario
de escravizacao que se impds no cenario mundial. Simas e Rufino (2019a,
p. 35-49) ressaltam que o cruzamento de diversos conhecimentos
tradicionais dos povos subalternizados foram canalizadores e
catalisadores de atitudes transgressoras e transformadoras diante do
poder colonial, em defesa da vida e sua preservacao.
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Leda Martins (1997) mostra como a pratica do cruzo pela populacao
negra em territorio brasileiro foi importante para a inscricao, insercao
e transmissao das tradicoes e saberes africanos na cultura que (se)
constituiu no territorio brasileiro. Essas encruzilhadas sao formas de
se livrar da opressao do branco escravocrata, utilizando um complexo
signico que utiliza a ambiguidade e a ambivaléncia para performar,
ressignificando alguns coédigos dos colonizadores, e criar formas
outras de sociabilidade no territorio brasileiro, jA ndo idénticas as
formas originarias, nem totalmente distanciadas das praticas impostas
nanova territorialidade.

Esse é o terceiro caminho da encruzilhada, que cruza
conhecimentos e saberes com objetivo de tracar trajetorias outras
que nos levem a formas de organizacao sociais que nao reproduzam
a subalternizacdo e o racismo como operagoes basicas e estruturais
para a construcao do comum. Ou seja, pela encruzilhada é possivel
desnaturalizar os modelos ocidentais homogeneizantes, dando espaco
para a diversidade e pluralidade da vida.

O cruzo, como a arte das amarracgoes e dos enlaces de inimeros saberes
praticados, produz os efeitos de encante; aqueles que se constituem
através das mobilidades e das poténcias presentes nas zonas de contato
- encruzilhadas - formadas por multiplos saberes. O alargamento do
presente, a coexisténcia de outras cosmovisoes e temporalidades e o
conhecimento como pratica de autoconhecimento sdo indicacoes de
possibilidades, a partir do exercicio do cruzo e das encantarias versadas
em seus entrocamentos. (Simas & Rufino, 2019b, p. 32)

Como ‘zona de contato’ a encruzilhada é o espaco e o sentido de
permeabilidade, comum as fronteiras, em que nao cabem definicoes
estanques, nem tampouco limites rigidos entre as partes que ali se
cruzam e se encontram. Gloria Anzaldua (1987, p. 77-98), ao refletir
sobre as fronteiras e a condicao mestica, destaca que a ambiguidade
compde a consciéncia de quem se encontra fora dos modelos ou padroes
ocidentais, e que nessa condicdo a flexibilidade desempenha um
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importante papel para a construcéo do que ela chama de “consciéncia
mestica”, que nido se baseia em concepc¢des maniqueistas de partes
separadas, “muito menos se trata de um equilibrio entre forcas opostas.
Ao tentar elaborar uma sintese, o self adiciona um terceiro elemento
que é maior do que a soma de suas partes separadas. Esse terceiro
elemento é uma nova consciéncia” (Anzalduaa, 1987, p. 79-80).

As fronteiras de Anzalduia (1987) coincidem com a encruzilhada,
palavra que ela mesma utiliza. Pela zona de contato se alarga a
consciéncia —-de si e do cenario vivido- rumo a construcdo de uma
consciéncia das poténcias e possibilidades de encantamento, através
da mobilidade de corpos e mentes, que fogem da rigidez que se traduz,
em termos ocidentais, na propria morte. Nesse sentido, praticar o
cruzo através de zonas de contato, fronteiras, ou seja, encruzilhar é uma
forma de responder a agressao colonial, transgredindo os aspectos que
conformam a colonialidade.

Tais dentincias e atitudes transgressoras, ainda que encontrassem
(e encontrem) dificuldades de legitimacdo e insercdo, demonstram
que a atitude anti-colonial sempre existiu (e existira) como resposta,
mobilizando e articulando reflexdes e acdes politicas, poéticas e
estéticas, a partir da decolonialidade; e é o conjunto dessas atitudes
que configuram a perspectiva critica que se desenvolve a partir do
questionamento do modelo moderno/colonial que se estabeleceu no
ocidente e se impos como referéncia global.

Tempos de encruzilhada, tempos decolonais

Nas fronteiras e cruzos do modelo ocidental eurocentrado estdo as
experiéncias e possibilidades outras de existéncia. A encruzilhada,
portanto, é uma forma de expressio pratica de vida e de seus tempos
e cadéncias na concretude das relacoes. Essa dimensdo temporal/
espacial da encruzilhada corresponde a operacao que Anzaldua (1987, p.
79-80) identifica como a sintese, mas nao no sentido limitante, mas nos
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termos de um “lugar terceiro” (Martins, 1997, p. 28), maior, mais amplo
e que, ao ser constituido, também se mostra em processo, inacabado.
Essa dimensao de inacabamento também esta presente na cosmogonia
do orixa Exu, “que nega toda e qualquer condicao de verdade para se
manifestar como possibilidade” (Rufino, 2019, p. 38), e que assim
promove e cria as dindmicas, trocas e movimentos da vida. Por isso
Exu, que habita as encruzilhadas e encontros, é também o arranjador
fundamental da prépria vida.

Muniz Sodré (2017) sintetiza essa dimensao temporal de exuistica,
explicando que se trata de uma compreensao totalmente oposta a ideia
do sujeito ocidental, na qual o tempo é condicao (linear) para ocorréncia
de um fené6meno. Segundo o autor,

(...) com Exu a temporalidade nao é constituida, mas constituinte, isto é,
uma dimensao da experiéncia que inventa o tempo por meio da articulacio
dos eventos regidos pela origem, isto é, por um proto-acontecimento
que engendra um destino comum a todos e faz aparecer até mesmo o
inexistente. Nessa dimensao, o individuo estd ao mesmo tempo atras e
adiante de si mesmo. Essa origem é impossivel de ser representada, muito
menos de ser datada porque ndo é nenhum comec¢o, mas um principio
inaugural. O acontecimento inaugurado por Exu nao € algo que se possa
inserir como peripécia numa histéria com passado, presente e futuro ja
dados, pois é ele mesmo que faz a histéria de seu grupo, logo constroi o seu
tempo (...) a acdo de Exu néo esta dentro do tempo, ela o inventa. (Sodré,
2017, p. 188, grifos do autor).

A encruzilhada, portanto, ndo é compativel com o tempo linear da
modernidade ocidental, porque € de sua natureza estar em permanente
transformacao/re-criacdo, ou seja, em continuos ciclos que nao
comportam conclusoes e defini¢des, porque sio o proprio movimento,
a propria continuidade. Nessa dindmica, passado, presente e futuro
estabelecem relagdes nas quais o tempo cronoldgico nao é soberano.

“Nessa sincronia, o passado pode ser definido como o lugar de um
saber e de uma experiéncia acumulativos, que habitam o presente e o
futuro, sendo também por eles habitado” (Martins, 2002, p. 85). Esse
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tempo espiralar é ritualizado e significado como encruzilhada, através
de linguagens e simbolos na concretude da vida. Como mostra Leda
Martins (2002), ele pode ser performado e assim fazer emergir outros
saberes e possibilidades.

Ao aprofundar o olhar nessa dimensao espiralar do tempo, é possi-
vel perceber que a linearidade preconizada pelos modelos ocidentais se
configura mais como uma projecao do que como uma realidade sempre
praticavel. Isso porque a propria dinamica da vida se mostra como com-
plexos arranjos temporais. Tal como observa Achille Mbembe:

O que uma certa racionalidade, alegando ser universal, mas, na realidade,
imersa no contingente e no particular, nunca entendeu, é que todas
as sociedades humanas participam de uma ordem complexa, rica em
reviravoltas inesperadas, meandros e mudancas de curso, sem que isso
implique necessariamente em sua aboli¢do na auséncia de um centro. O
tormento da nao-realizacio e incompletude, o enredamento labirintico,
nao sao de modo algum caracteristicas especificamente africanas.
Flutuagdes e indeterminacdo ndo equivalem necessariamente a falta de
ordem. (Mbembe, 2017, p. 31)

O autor identifica como enredamento essa condi¢do na qual se
experimentaotempondaolinearmente,eque contémtrés premissas: nao
se caracteriza por uma sucessao serial, mas sim pelo entrelacamento
de passado, presente, futuro; contém instabilidades, imprevistos e
oscilagoes; e ndo se trata de um tempo irreversivel. Tais caracteristicas
revelam que o tempo enredado é o tempo da encruzilhada de
possibilidades e inacabamentos. Neste tempo nada é impossivel de ser
revertido, jA que a pratica permite presentificar o passado-e-futuro,
bem como futurizar o passado. Essa irreversibilidade sustenta o fato de
que é sempre possivel voltar ao centro da encruzilhada para escolher e/
ou construir caminhos outros.

32 O autor faz referéncia ao territorio africano porque o texto foi escrito como abertura de um livro cujo
horizonte é o contexto africano. Mas a reflexdo cabe aqui neste artigo pela critica a colonialidade/
modernidade. Compartilho das reflexdes de Rufino (2019, p.100): “Aquilo que hoje é reivindicado nas
bandas de ca como de marca/heranca africana é resultado dos cruzos das inimeras travessias de mul-
heres, homens, histérias, movimentos, palavras, sons, sangues, cores, deuses, lembrancas e siléncios”.
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Essa constatacao faz da encruzilhada a proépria possibilidade de
um caminhar ciclo-espiralado, em que as fronteiras desestabilizam
a ideia de centro, a0 mesmo tempo em que se permite ressignificar e
deslocar ideias, corpos e perspectivas. Esse movimento é propicio para
asinsurgéncias que a perspectiva decolonial nos instiga e demanda, em
especial a necessidade de recontar as historias, em diferentes formas,
tecer novos enredos a partir de outros valores, repotencializar os
saberes e epistemes historicamente silenciados.

Na encruzilhada encontramos um dos aforismas mais conhecidos
do orixa Exu, que sintetiza parte das reflexdes sobre o tempo nessa
perspectiva: “Exu matou um passaro ontem com uma pedra que so
jogou hoje”. Ainterpretacao da sentenca nao tem um sentido tinico, mas
destaca-se a presentificacado do passado, especialmente no contexto
em que o tempo linear e sucessivo se estabelece como referéncia tinica
para o modelo de sujeito que se constitui na modernidade ocidental.

A linearidade também é questionada pela perspectiva decolonial,
cuja critica é compativel com a encruzilhada. Rita Segato (2019, s/p)
mostra como as reflexdes de Anibal Quijano, um dos principais
expoentes académicos da decolonialidade abordou a questdo da
temporalidade sob trés principais conceitos: re-originalizacao (ou giro
epistémico), horizonte aberto como destino e regresso do futuro. O
primeirodizrespeito anecessidade de sereconhecer que aconfiguracao
dos estados-nacéo e do proprio capital, ou seja, a configuracido dos
elementos basicos da modernidade se d4 em concomitancia com
o desenvolvimento3 do empreendimento colonial. Citando uma
entrevista de Quijano em 1991, a autora destaca que o autor “afirma
que Espanha, América, o indio, o negro, o branco, a modernidade e o
capital nasceram no mesmo dia” (Segato, 2019, s/p). Segundo ela, tal
afirmacao sintetiza o proprio sentido da re-originalizacdo do mundo, ja
que demonstra a criacao de categorias e léxicos, a propria classificacao

33 Aautoradestaca que a propria ideia de futuro e de novidade surge com as investidas coloniais no que
viria ser chamado de “Novo Mundo”. Assim, podemos inferir que a propria ideia de desenvolvimento
(rumo a um futuro) também esta atrelada ao empreendimento colonial.
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dos outros que serao (e sdo) objetos das narrativas coloniais.

Os segundo e terceiro conceitos de Quijano sobre o tempo
apresentados por Segato (2019, s/p), sdo ainda mais estreitamente
pertencentes ao primado da encruzilhada. O horizonte aberto remete
diretamente a encruzilhada aberta a caminhos outros, permeavel
a possibilidades. A autora destaca que Quijano substituiu, pouco a
pouco, a utilizacao da ideia de utopia, mais fechada e pronta, pela ideia
de horizonte amplo e com maultiplas probabilidades. Esse horizonte
dialoga diretamente com a perspectiva de regresso do futuro, que
permite vislumbrar a volta de um futuro que se via impedido diante
dosrearranjos e atualizagdes da colonialidade, mas que agora retornam
como possibilidade de restauracao e restituicao do passado em futuros
outros.

Na encruzilhada se cruzam os tempos experimentados a partir
de outras epistemes e, consequentemente, os tempos acionados
pela critica decolonial. Nesse cruzo, os sentidos dos tempos se
desalinham apresentando novos ordenamentos, novas formas de
ser e novas formas de compreender as relacoes tempo-espaco que
experimentamos. Assim, a encruzilhada se apresenta como um campo
semantico-conceitual a partir do qual é possivel, mais que tecer uma
analise critica interpretativa, praticar/construir a decolonialidade
como horizonte de construcao de um mundo pluriversado através de
posturas epistemoldgicas comprometidas com a manutencao da vida.

Encruzilhada é abertura decolonizante

Ao longo deste ensaio, procurei passear pelos caminhos em cruzo
que apresentaram aspectos significativos da encruzilhada aberta,
permeavel aos encontros e as reflexdes que emergem no movimento e na
propria dindmica dos encontros. Desde a relacao da encruzilhada com
a comunicacao, passando pelo seu potencial transgressor-decolonial,
que expressa e pratica tempos outros, nao-lineares, as consideracoes
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que insurgem da encruzilhada fomentam o giro decolonial que “é
a abertura e a liberdade de pensamento e de formas de vida-outras”
(Mignolo, 2007, p. 29).

Partindo das reflexdes apresentadas, defendo que a pratica
da encruzilhada na area da comunicacio deve incluir as seguintes
operacoes politico-intelectuais:

9. 1. Correlacionar as dimensoes mais profundas das

interagoes mididticas e subjetivas, buscando uma compreensdo
ético-politica da vida e os desafios sociotécnicos que se impoem
no contexto contemporaneo.
Explorar os aspectos que influenciam a construcao coletiva da
vida, ou seja, que apontem para os problemas que atravessam
0 projeto de vida comum, tanto na dimensdo subjetiva
quanto em relacao aos vinculos, nos levara a uma dimensao
encruzilhada. Praticamente todos os temas da vida atualmente
sdo atravessados pelos desafios sociotécnicos, e considerar
esses cruzamentos na producao de um conhecimento critico é
uma forma de garantir uma reflexao que valorize as conexoes
dos saberes com a dindmica social.

10. 2. Fazer do trabalho comunicacional/intelectual uma

forma de compromisso com a vida: a potencializacdo da vida
deve ser a base da posigdo epistémica da(o) comunicador(a)/
pesquisador(a)/cidadd(o), o que inclui relagoes interpessoais e até
a escolha de palavras e gestos.
Todo o conjunto das posturas tomadas em relacido a um trabalho
intelectual ou uma pesquisa constituem a complexidade
da atividade. Sendo assim, cada gesto ou atitude tomada na
composicao desse trabalho deve refletir o compromisso com a
pluralidade da vida. Nao basta, por exemplo, produzir grandes
tratados académicos criticos sobre os conceitos anticoloniais se
asrelacoes da(o) autor(a) ndo esta engajada com a desconstrucgao
das estruturas e atitudes coloniais.
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11.3. Abracar ambiguidades/impasses/contradicaes,

Jfazendo desse abrago um processo de descricdo, interpretacdo e
aprofundamento que se converta em possibilidade(s) de encontrar
novas/outras conexaes e reflexdes.
Superar as dicotomias maniqueistas da modernidade colonial
inclui ndo s6 a boa convivéncia com as incoeréncias, mas
também pensar junto e a partir das ambivaléncias, encontrando
brechas, rasuras e aberturas explicativas para fertilizar novas
ideias, outras perspectivas.

12. 4. Utilizar as palavras para fertilizar o mundo - seja o

mundo académico, mas também os outros mundos em que as
producdes intelectuais circulam, estabelecendo um compromisso
com o encantamento da vida.
As palavras (escritas, faladas ou representadas) sdo a base
dos encontros e, portanto, principios fundamentais das
encruzilhadas. Exu é o ‘verbo primeiro’ lancado para a
dinamizacao do mundo, da vida, por isso, as palavras utilizadas
para canalizar um trabalho, para traduzir ideias, devem ser
uma forma de fecundar o mundo, estimulando a pluralidade e
a criatividade.

13.5. Transcender do objeto ao sujeito, e manter este

movimento sempre presente (mesmo que como um desafio).
O estabelecimento de fronteiras fisicas e conceituais foi
fundamental para a constituicdo do projeto moderno/colonial,
com defini¢coes nitidas dos modelos ideais. No entanto, a
encruzilhada é lugar de permeabilidades e ndo de separacdes.
Por isso, encruzilhar é deslocar o pensamento da apreensao
funcionalista e utilitaria para uma forma que valorize a
dimensao intersubjetiva das experiéncias da vida. Assim, a
producao de conhecimento é uma forma de se deixar interpelar,
ser atravessada pelas reflexoes e fendmenos, para muito além da
postura de observador onisciente do mundo.
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14. 6. Repensar (e reapresentar) as conexdes temporais,
transcendendo o linear através da espiral e, assim, ter o passado-
futuro sempre presente.

Presentificar o passado, regressar aos futuros, restituir
a complexidade das temporalidades vividas. Para isso, €
necessario enfatizar o valor do movimento e do deslocamento
de ideias na experiéncia do porvir, daquilo que esta em aberto e
que nao objetiva o finalizar, porque esta em constante re-trans-
formacao.

15. 7. Colocar as reflexdes tedrico-metodologicas em

perspectiva, situando-as (na concretude dos termos, mas também
nas relagoes).
A encruzilhada é uma operacao simbolica, mas também remete
a um espaco fisico e concreto, sustentado pela dimensao ritual
da vida. Por isso, encruzilhar também significa situar, estar
diante e em contato com aquilo que nos cruza, criando novas
possibilidades. Na concretude da vida, as ideias e pensamentos
se localizam no tempo, no espaco e nas relacoes.

Reconheco que essas operacdes politico-intelectuais ndo dizem
respeito a acoes totalmente novas no que diz respeito ao campo da
comunicacdo, nem na area académica de forma geral. Mas a compilacao
desses atos orientada pela encruzilhada me parece uma aposta que
abre horizontes para robustecer a perspectiva decolonial na pratica da
pesquisa em comunicacgao.

O esforgo de criacao deste capitulo se completa em articulacdo com
as outras importantes reflexoes contidas neste livro e, principalmente,
com a apropriacido dessas ideias em novas conexodes encruzilhadas.
Nesse movimento, desejo que sejamos coletivamente direcionados a
um mundo cada vez mais plural e criativo, através de palavras e gestos
fecundos no estabelecimento da vida em comum.
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Desfasajes y tensiones en el sujeto investigador que
opta por el giro decolonial en Comunicacion

Mismatches and tensions in the research subject who
opts for the decolonial turn in Communication

Descompassos e tensoes no sujeito de pesquisa que opta
pela virada decolonial na Comunicacao

Hugo Ernesto Hernandez Carrasco

Resumen

Las paradojas que tiene el sujeto investigador que ha optado por el giro
Comunicacion-Decolonialidad son multiples y complejas; los desafios
adquieren dimensiones concretas, en el sentido epistémico, ontolédgico,
teodrico-conceptual, politico y ético. El capitulo es un planteamiento
exploratorio de los dilemas que tiene frente a si dicho sujeto, ya sea por la
constitucion propia del campo comunicacional, por las responsabilidades
e implicaciones politicas de su quehacer investigativo y/o por las
limitantes metodologicas y aspectos dicotomicos —como la objetividad y
la subjetividad-, claves para dar sentido autoritativo a la produccion de su
conocimiento.

Palabras clave: Comunicacion; epistemologia; conocimiento; objetividad;
subjetividad

Abstract

The paradoxes faced by the research subject who has opted for the
Communication-Decoloniality turn, are multiple and complex challenges
that acquire concrete dimensions, in the epistemic, ontological,
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theoretical-conceptual, political and ethical sense. This chapter is an
exploratory approach to the dilemmas that it faces, either because
of the very constitution of the communication field, because of the
responsibilities and political implications of its investigative work or the
methodological limitations and dichotomous aspects —such as objectivity
and subjectivity—, which are keys to give authoritative meaning to the
production of their knowledge.

Keywords: Communication; epistemology; knowledge; objectivity;
subjectivity

Resumo

Osparadoxos e desafios enfrentados pelo sujeito de pesquisa que optou pela
virada Comunicagao-Decolonialidade sao multiplos, complexos; desafios
que adquirem dimensoées concretas: no sentido epistémico, ontolédgico,
tedrico-conceitual, politico e ético. O presente trabalho é uma abordagem
exploratoria dos dilemas que enfrenta, seja pela propria constituicao do
campo da comunicacao, pelas responsabilidades e implicagoes politicas
de seu trabalho investigativo, pelas limitacoes metodolédgicas e aspectos
dicotdmicos como objetividade e subjetividade, chaves para dar sentido
autoritativo a producao de seu conhecimento.

Palavras-chave: Comunicacao; epistemologia; conhecimento;
objetividade; subjetividade
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Mis esperanzas son estas heridas.
Son ademas armas. Pero puede que sean yerta
jerga académica.

Estoy colonizado. Suefio descolonizarme
con otros. Las imagenes de mi sueno

no corresponden entre si. Soy el cuerpo
y el archivo.

Hay una bomba de tiempo en mi antigua alma.
Y la vida de la bomba
tiembla en las manos de mi nueva voz.

Soy un profesor del Tercer Mundo (...)
Heriberto Yépez

«Saber es poder, y la aparente paradoja es que los cientificos y
tecnologos, en virtud del saber que tienen sobre lo que sucede en ese
mundo sin vida de las abstracciones y las inferencias, han llegado a
adquirir el inmenso y creciente poder de dirigir y cambiar el mundo
en el que los hombres tienen el privilegio y sufren la condena de vivir»».
Aldous Huxley

Introduccion

Sehabladela “emergenciadel otro” y dela “visibilizacion del subalterno”,
bajo la misma logica que se engendré dentro la modernidad al hablar
del “descubrimiento de América”, como si los sujetos o los otros o los
unos otros, estuvieran esperando a “ser descubiertos”, como si éstos
comenzaran a “surgir” o a “existir” apenas la academia formal pueda
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imaginarles, conceptualizarles o nombrarles. La academia, incluso
aquella con pretension “liberadora”, guarda formas y sesgos coloniales
que no se desvanecen de un momento a otro. El proceso puede tender
a una liberacion, pero esto no impide que al mismo tiempo surjan
distintas tensionesy desfases dentro, fueray alrededor del denominado
‘sujeto epistémico’, concretamente del sujeto que realiza investigacion.

Existe, por tanto, una especie de ‘desfasaje’ o ‘desfase’, que
puede definirse como la imposibilidad del sujeto investigador
(concretamente en este escrito, del sujeto que adhiere al giro decolonial
en Comunicacion) por emerger bajo una construcciéon congruente
de si y de su estudio en términos epistémicos, ontoldgicos, teorico-
metodologicos y politicos de si y de su estudio, esto a partir de las
contradicciones inherentes a su accion, a su campo de conocimiento y
a sus circunstancias, contradicciones que, por ejemplo, salen a relucir
cada que se realizan criticas de distinta indole, pero con un mismo
objetivo respecto a la Decolonialidad, en lo general y derivado al giro
decolonial en Comunicacién (GD-C), en particular.

Ante ello, un primer paso es el de clasificar, y en ocasiones separar
en su debida dimension, las criticas hacia la Decolonialidad y en
especifico al GD-C en varios niveles: el epistemoldgico, el ontologico,
el metodoldgico y el politico. Esto con el fin de compartimentalizar el
alcancedelosargumentos34,yaquedistintascriticasocuestionamientos
al giro suelen fundirse y confundirss sus propias dimensiones sin

34 Guardando las debidas proporciones y el contexto, este ejercicio no es nuevo, de hecho Norberto Bo-
bbio en su libro Ni con Marx ni contra Marx (2001, p.160-165) realiza un discernimiento clave para darle
coherencia al debate ocurrido entre marxistas y sociélogos en pleno contexto de la Guerra Fria: “Se trata
finalmente de caer en la cuenta de que el problema de las relaciones entre marxismo y ciencias sociales
no puede ni siquiera proponerse, si antes no se nos plantea una pregunta preliminar: ;de qué tipo de
relacion queremos hablar? (...) detras de la disputa aparentemente sélo tedrica en torno al concepto
de ciencia, a la concepcién de la sociedad, al método, se hallan tomas de posicion ético-politicas tan
faciles de descubrir cuanto dificiles de justificar racionalmente, y al final irreductibles a todo argumento
racional.”

35 Hay una confusion recurrente entre los estudios poscoloniales y decoloniales que es necesario aclarar,
como sefalan Restrepo & Rojas (2010, p. 23): “(...) los principales aspectos que diferencian la inflexion
decolonial de los estudios postcoloniales o teoria postcolonial. Primero, la distincion entre colonialidad y
colonialismo que referiamos anteriormente; la inflexion decolonial opera dentro del espacio de proble-
matizacion abierto por la colonialidad, mientras que el de los estudios postcoloniales en el constituido
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hacer diferencia de la accién o intencion argumentativa propuesta
o explorada. Asi, por ejemplo, cuando hay de por medio argumentos
teorico-conceptuales, la critica tiende a ubicarse en la falta de talante
politico o traduccion de acciones materiales concretas por parte del
GD-C; cuando hay una propuesta metodoldgica, lejos de su revision,
la critica se centra en su condicion de “moda”, lo que lejos de activar
un dialogo necesario, produce choques infructuosos que no tienen
resonancia mas alla de las partes involucradas.

A la par de lo anterior, también se vuelve necesario recordar las
diversas dimensiones en las que se puede abordar y cuestionar al GD-C,
comenzando por los siguientes aspectos: el epistemologico (la Comu-
nicacion como campo frente a su indefinicion y problema inacabado);
el ontoldgico (la C(c)omunicacion/Decolonialidad frente a la Moder-
nidad); el tedrico-metodoldgico (los alcances, las discusiones, la vali-
dacion de la investigacion desde y para la Comunicacion- Decoloniali-
dad); el politico®*® (;qué lugar ocupa la Comunicacion-Decolonialidad
frente a los programas politicos/sujetos politicos en pugna y como se
situa en ellos/frente a ellos?), y finalmente, el asunto ético, es decir, las
valoraciones del investigador respecto a si mismo, a sus circunstancias

por el colonialismo. Segundo, las experiencias historicas y los locus de enunciacion son diferentes: el de
lainflexion decolonial es la diferencia colonial que se remonta a la colonizacion de América Latinay el
Caribe por las primeras potencias europeas Espafay Portugal, entre los siglos XVI'y XIX, en el contexto
de la primera modernidad; mientras que en los estudios postcoloniales se refiere a la colonizacion de
Asia y Africa del XVIIl al XX, por parte de las potencias del norte europeo (Francia, Inglaterra, Alemania) en el
contexto de la segunda modernidad.”

36 Elambito académico, en el contexto latino-americano -dada la rendicion de cuentas al que esta sujeto
como actividad que en su mayoria se encuentra subsidiada por el Estado-, esta inevitablemente ligado
al ambito de lo pablico y, por muy neutral u objetiva que sea la intencién manifiesta, la metodologia
o los resultados, su impacto en las polémicas, puestas en escena y discusiones en términos de los
discursos, ambitos de recepcion,accion politica e interpretaciones, puede resultarinconmensurable.Y,
aunque en el imaginario de la colectividad cientificista permea todavia el sentido del ‘tercer mundo po-
pperiano’, la cuestion va mas alla de su propio caracter, porque sobra decir que si esto se circunscribiera
estrictamente al ambito académico, podriamos hablar entonces de un enfoque de caracter exclusivo,
y por exclusivo se entenderia excluyente. Ademas, sefalar que por muy objetivo que se intente ser
en el proceso, no lo sera en el resultado, dadas las implicaciones del impacto politico de la obra -sea
este limitado o no el impacto- asi como la cuestion de la responsabilidad. Al respecto, Vega (2009, p.
38-39) sefala que: “Quizd en esta biisqueda no importen tanto la justificacién racional de un conjunto mds
0 menos estable de reglas de investigacion cuanto alguna guia racional que permita un equilibro entre cierta
creatividad (riesgo) y cierto cuidado (seguridad) en nuestras decisiones (...) la normatividad que introduce el
sujeto en ambas dimensiones remite, en ambos casos también a la nocion de responsabilidad”.
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(locus) y respecto a la alteridad que le rodea y de la que también es par-
te. De este ultimo aspecto, resultara el abordaje del presente trabajo: la
condicion personal, los dilemas y los retos frente al GD-C ante los que
se ve inmerso el investigador de la Comunicacion, quien respaldado cir-
cunstancialmente por la dispersion epistémica de su propio campo, se
alza sobre una especie de limbo, oscilando entre el requisito del rigor
académico, su capacidad de agencia®, los aspectos emocionales, la mi-
litancia politica y su propia necesidad de revision/sanacion respecto a
las heridas coloniales.

Desarrollo

Uno de los primeros impactos cuando el sujeto investigador asume el
giro decolonial -ya sea por la via del dialogo, la lectura3® o alguna otra-,
es el hecho de que ya no resulta tan sencillo pensar desde o para un solo
mundo. La universalidad como valor epistémico, politico e histérico,
inherente a la regularidad con la que se sefiala dentro de la academia,
despierta precauciones impensadas, pues su cufio se deriva de la inter-
pretacion que de ella se ha hecho al pensarla como proyecto unificador,
pero no en el sentido fraterno o de convivencia, sino de exclusion de sa-
beres, como modelo de aspiracion hegemonica, como camino que im-

37 De acuerdo con Vega (2009, p. 41), “todo sujeto (epistémico) no es sino una estructura de autoridad. El
sujeto epistémico incorpora un cierto aspecto de agencia, laidea de que es él el que adopta o rechaza
la creencia con base en razones. Respecto a ello exhibe un modo especial de responsabilidad” a lo
que afade, como parte de la condicion del sujeto epistémico en su posicion legitima para orientar sus
saberes y conocimientos, que “parte de lo que significa tener preferencias, requiere la posibilidad del
cambio de preferencias y de adoptar preferencias sobre las preferencias”.

38 Como senala Broncano (2009, p. 74) en alusidn a Polanyi (1958, p. 209), “la practica de la ciencia no
puede ser reducida a una actividad racionalista puramente cognitiva, antes bien, Polanyi nos dice
que debemos considerarla como una empresa emocional, dirigida por pasiones intelectuales que son
aprendidas y preservadas en el marco de las comunidades cientificas, ligadas ellas mismas por lazos de
reconocimiento a la vez epistémicos y emocionales, de lazos que Polanyi califica de “convencionalidad”.

39  Petit (2021, p.111-112) sefala respecto a la lectura lo siguiente: “pone en marcha el pensamiento, impulsa
laactividad de simbolizacion, de construccion de sentido, de narracion (...) ayuda a despertar regiones
de uno mismo inefables o enterradas en el olvido, a darles forma simbolizada, compartida y transfor-
marlas. Apuntalan la elaboracion de un relato que juega un papel esencial en la construccion o en la
reconstruccion de uno mismo...”.
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plica el sacrificio de unos otros saberes o sujetos, como corriente que se
vuelve el relato definitivo en detrimento de la existencia particular de
objetos o sujetos individuales o colectivos —ubicados fuera o en los bor-
des de la totalidad- que tienen derecho a una existencia sin pretender
ser un modelo a seguir.

Se vuelve, asi, complejo pensar desde o para una sola (H)historia
y desde o para un solo sujeto desde los cuales partir para examinar el
resto de los fendmenos o sujetos mismos. Es preciso recordar, antes de
continuar, que el cuestionamiento a Occidente —que a su vez contiene
multiples occidentes como sitios, como horizontes o como proyectos—
no implica algin odio o fobia, mas bien, implica su reconocimiento
pleno por su vigencia y vigor hegemonico y, por tanto, también el
necesario reconocimiento a las naturales y legitimas resistencias que
se erigen ante ello.

Entrando en materia especifica de la Comunicacion, el avance
de la critica latinoamericana advertia hace décadas que las clasicas
dicotomias de la lucha comunicacional emisor-receptor (audiencia) e
informar-desinformar, eran insuficientes pues estaban en comparsa
con laidea mediatica, funcionalista e instrumental de la comunicacion,
a lo cual, el giro decolonial anade otras tensiones como las
recientemente senaladas por Torrico (2018) y Castro Lara (2020), que
hacen énfasis en la condicion del in-comunicado o del descomunicado,
respectivamente, obligando asi a una relectura y redimensionamiento
de los propios sujetos presentes del proceso de comunicacion, dentro o
en los margenes de la subalternidad.

En este sentido, el giro decolonial resulta incomodo porque no
asume a un Unico sujeto historico, sino que, cuestionando al proyecto
moderno/colonial, da cuenta de procesos paralelos, realidades y
subalternidades que apuntan a una relectura, un reconocimiento -no
en el sentido de nombrar, sino de re-conocer-, al sujeto subalterno
desde la comunicacion, es decir, al in-comunicado y al descomunicado.

Por tanto, no se considera de inicio que la decolonialidad Yy,
especificamente dentro de esta reflexion, que el giro decolonial en
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Comunicacion constituya una “etapa superior” a las demas corrientes
y enfoques o, en la més atrevida de las conclusiones, la fase acabada o a
la vanguardia de las posturas contemporaneas. Esto seria contrario al
trasfondo que permea la propuesta decolonial, puesto que ‘el tiempo’
tampoco puede interpretarse como el devenir de un proceso donde el
reemplazo siempre avanza hacia un estado superior o evolucion. Por
el contrario, el GD-C permite plantear mas preguntas que respuestas
sin apelar a alguna superioridad cronoldgica; en suma, no se considera
viable interpretar el campo comunicacional como una sucesion lineal
de mejoras, cuando en realidad se tiene una historia de trayectos
explicativos que han ido variando en funcién del contexto, el cual
nunca ha sido el mismo y que, ante el dinamismo de las relaciones
y expresiones humanas, termina por reflejarse en la pluralidad y
apertura del propio campo.

En esa historia, la caracteristica que ha permeado de forma
constante, es la dimension empirica observable y sistematizable

—cualitativa y sobre todo cuantitativamente- exigida a toda disciplina
0 campo que aspire a ser ciencia. Asi, han existido distintos enfoques
que han nombrado a dichos objetos comunicacionales (discursos,
representaciones, procesos de apropiacion, ete.) con otro tipo de
precision, que da cuenta de que la comunicacion no solo no se reduce a
los medios, sino de que su proceso es disimil, asimétrico e intervienen
una cantidad de factores que van maés all4 de la desposesion de medios
materiales, aspectos colectivos o rasgos funcionales.

Por otro lado, resulta sorprendente que se admita sin reparo que
lo que plantea el GD-C es solamente “nombrar” de forma distinta algo
de lo que la disciplina ya daba cuenta con anterioridad. Aqui, justamen-
te, reside uno de los tantos problemas inacabados: nombrar y concep-
tuar, sobre todo en aras de un conocimiento objetivo o tendiente a la
objetividad (o al menos a la problematizacion). Ello tiene implicaciones
mas profundas: significantes, imaginarios, percepciones, constructos
teoricos, hipotesis, explicaciones que subyacen a otras explicaciones,
resultados, conclusiones, aplicacion o intervencion en escenarios so-
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ciales, entre otros. Siendo esto asi, no solo se generan y legitiman sabe-
res en nombre de la objetividad cientifica bajo una serie de conceptos
que tendran un impacto en la realidad —siguiendo la idea del segundo
epigrafe al comienzo de este texto-, también se configuran ideas y ac-
tos que permean en diversas direcciones, configuracion de ideologias y
creencias de alcance educativo, tales como debates, programas de gra-
do y de posgrado, congresos, conferencias, articulos, etcétera, etcétera.

Al revisar la historia de las diversas teorias y enfoques, las
contradicciones del sujeto moderno/colonial reflejadas en el campo de
lo comunicacional hasta ahora, han sido entendidas como una cuestion
de grado y no de esencia. Esta ultima, es a la que apunta el GD-C, ya
que se plantea una reformulacion metodologica, tedrico-epistémica,
ética, politica e incluso dialogica, desde y hacia los sujetos epistémicos
emisores de conocimientos, asi como de los sujetos que son parte del
corpus de cualquier investigacion y que también, sobra decir, son
emisores de conocimientos y saberes.

El GD-C es un esfuerzo por repensar desde una relacion real y
fronteriza —en el sentido de Mignolo (2009, p. 98)- los horizontes
epistemoldgicos tradicionales y/o hegemonicos que se reproducen
sin filtro en América Latina. Evidentemente, este esfuerzo conduce a
divergencias metodolodgicas (dentro y fuera de ella) si por metodologia
entendemos su definicion clasica y cientifica.

Ademas, los saberes y conocimientos comunicacionales que se
busca visibilizar (Sierra, F., Maldonado, C. y Del Valle, C., 2020, p. 231)
tampoco emergen en igualdad de condiciones, ya que el choque en la
construccion de saberes y sentidos, tiene que replantearse empezando
por el sujeto colonial* (Mignolo, 2009, p. 12) al que se le violentd
su subjetividad y su memoria —a través de la cual, actia, interpreta,
conoce y se sabe a si mismo-, situacion que le obliga a ubicarse bajo
un marco interpretativo distinto, como sujeto no pasivo, en resistencia,
que negocia en multiples dimensiones o sentidos y busca integrarse a

40 Condicion que atraviesa también al propio investigador latinoamericano.
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un mundo cuya correlacion de fuerzas atraviesa practicamente a casi
cualquier sujeto que se diga subalterno, independientemente de su
origen.

Deestemodo,quedan pendienteslassiguientes preguntas: ;qué hay
o persiste todavia de esta resistencia?, ;qué se ha perdido?, ;hay alguna
resistencia que podamos expresar en términos comunicacionales?,
;como construye su presente y su futuro comunicacional, si estos
tiempos se edifican a través de la memoria, la accion, el nombrar y la
retroalimentacion?

Imposibilitado de expresar de forma igualitaria su
autointerpretacion y aplicar su accion, queda como sujeto marginado
no comunicado en el sentido que lo expresa Torrico (2018, p. 22). Este
sujeto colonial, bajo las formas concretas de poder de la sociedad
occidental a la que se encuentra sometido, no tiene voz autorizada
para enunciar y nombrarse en sus propios términos, no posee método
validado para conocer y conocerse, su lugary lectura le son adjudicadas
desde el exterior. Dicho sujeto forma parte de la totalidad y, al mismo
tiempo, de los distintos proyectos politicos que enarbolan la totalidad
como discurso y realidad. En este sentido, la colonialidad como
realidad historica ha motorizado el empuje para que a seres humanos
de distintas latitudes —especificamente aquellos deshumanizados a
raiz del proyecto moderno/colonial-, se les encapsulara en diversas
teorias de raigambres profundamente ideoldgicas, que méas que
explicar de forma objetiva anulaban cualquier posibilidad dialogica e
interpretativa otra, ademas de anular la voz propia.

Por ello, lejos de cierta nostalgia o anhelo por un pasado
irrecuperable o de fantasear con cierta pureza en la vision y saberes
de cierto sustrato ancestral libre de todo “pecado occidental” o dejo de

“eurocentrismo” —sefalado asi por diversos criticos de la postura—, uno
de los tantos retos tangibles y reales, es captar como la comunicacion y
la resistencia del sujeto subalternizado han convivido, como emergen o
se hacen visibles.
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En otra dimension, el reto para el sujeto investigador —que también
es sujeto colonial-, es politico y ético. Politico dada la naturaleza
antagonica y agonista de la comunicacion dentro de la dinamica
profunda en las sociedades; ético en el sentido de que el investigador se
ve retado (aunque reproduzca en principio las mismas practicas) a no
esencializar al sujeto subalternizado, a escuchar su voz, a romper con
los diversos esquemas otrora denunciados, como el extraccionismo
epistémico, la subalternizacion factica, el estereotipo epistémico, el
reto adialogar cony desdela periferia, cony desde el lenguaje del centro
(Dussel, 1996, p. 10) y con ello a utilizar, por ejemplo, el formato APA, a
recurrir a la jerga académica, a citar autores y autoras (aunque en su
mayoria autores) de latitudes hegemonicas, a redactar inquietudes en
formade papers o expresarlas en espacios tradicionales como congresos,
aulas o auditorios pertenecientes a su campo institucionalizado de
estudio, entre otros.

Rizo (2009, p.112) y Da Porta (2020, p. 112-113) sefialan que una
desventaja inherente al campo comunicacional es la diversidad de
enfoques o sub-especializacion de cara a consolidarse como campo
epistémico fuerte. Pero es justo esta condiciéon ambivalente de la
Comunicacion, lo que le otorga flexibilidad epistemologica a partir de
la necesidad de replantear una y otra vez el estudio, la aproximacion
y la interpretacion de la condicion de los sujetos y la comunicacion
misma desde otras posibilidades#, como la planteada desde el GD-C.
Esto sustentado en lo que Broncano y Pérez (2009, p. 14-15) senalan
para el contexto especifico de la region:

La comunidad iberoamericana se ha movido con mas serenidad de
la habitual en la discusion sobre la idea de objetividad basada en la
separacion tajante entre productos y modos de produccion, adoptando

41 Eslanaturalezay no la deliberacion lo que nos demuestra que no hay un modelo y un sentido de co-
municacion Gnico. De hecho, Torrico sefiala al respecto que: “la inherente socialidad de la comunicacion, al
igual que sucede con todos los otros procesos sociales, hace que su investigacion y su inteleccion conceptual no
puedan sino estar definidas por el inevitable desencuentro de los puntos de vista desde los que son efectuadas,
aunque ello no excluye la posibilidad de que, en ciertas circunstancias, mas bien haya margen para comple-
mentariedades” (Torrico, 2010, p. 65).
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una perspectiva mas relativizada y una saludable distancia pragmatica.
En nuestro medio tendi6 a adoptarse un punto de vista particularmente
sensible a los aspectos humanos del conocimiento, lo cual permitié un
paso mas natural y fluido de las cuestiones “internas” del conocimiento a
las cuestiones “externas”, sin sentir que se trasgredian fronteras cerradas
(...). Uno de los rasgos de ese estilo parece ser una considerable flexibilidad
y plasticidad para abordar los problemas, gracias a la inexistencia de
ataduras y del lastre de elementos que en otras tradiciones agobian al
desarrollo del pensamiento. Ciertamente debe reconocerse que esta ventaja
lleva consigo el riesgo -muchas veces realizado- de combinar posiciones
ajenas de manera incoherente, sin embargo esto puede no representar un
peligro serio si se ejerce la debida vigilancia, sobre todo en los casos en que
la combinacion de ideas de distinto cufio constituye solo el punto de partida,
la fuente de inspiracion, de un enfoque genuinamente alternativo y fecundo.

Desde esta reflexion, se parte de que el sujeto investigador en
comunicacion dentro de la region latinoamericana -tanto como otros
sujetos- tiene una triple condicion: de tipo ontoldgica, como sujeto
situado, representado y que se representa en el contexto moderno/
colonial; una condicién ético-politica, como sujeto cuya actividad
publica (ensefnanza, investigacion y divulgacion) tiene consecuencias
y por tanto responsabilidades sociales y, finalmente, una condicion
instrumental, como divulgador, intérprete y/o emisor de mensajes.

Este ultimo aspecto, llama poderosamente la atencion, pues el
sujeto investigador no escapa a algo que es constante en otros lugares
de enunciacién: al acto de escribir y la potencia de la palabra para
despersonalizar la idea, escapando de su control la interpretacién o
interpretaciones que se realizan de su postura. En consonancia con lo
anterior, habria que preguntar qué tanto las estructuras formales de la
oracion (ya sean de escritura o de lectura) contienen en si una distancia
comunicacional4* inherente (en el sentido de lo comunicable) respecto

42 Bolivar Echeverria (2019, p. 27-28) sostenia, por ejemplo, que “la lectura tendria sus pros y sus contras: seria
mds efectiva pero también mds pobre. Por un lado, permite al lector-receptor perfeccionar el procedimiento
para descifrar el mensaje compuesto por el autor-emisor, por cuanto le da la oportunidad de administrar la
llegada del mismo: el lector puede interrumpir su lectura y recomenzarla a voluntad; puede alterar la secuencia
propuesta para ella (saltando hacia adelante en la paginacién del libro) o puede repetirla, sea en todo o en
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al contenido de la experiencia de los sujetos u objetos estudiados, y en
este sentido, qué tanto la academia, con sus procedimientos, métodos
y pretensiones termina por expresar e informar en términos de
conocimiento y circulacion (con la complejidad inherente del proceso).

Después de abordar textos como los de Broncano y Pérez (2009, p.
12), uno se pregunta y se cuestiona, derivado de la reflexion original,
qué tanto de nuestra traduccion ha contenido o contiene o reproduce
-voluntaria o involuntariamente- una colonialidad del ser, poder y
saber; qué tanto se sacrifica entre correlatos de sentido que se tienen
que asimilar, reproducir y generar; qué tanto de esa “traduccion”
o0 “aproximacion” termina por impactar nuestros propios marcos
de referencia y autoridad y qué tanto, ademas, en esa traduccion,
conservamos la metodologia, la sistematizacion y también nuestros
propios sesgos personales, porque es cierto —en un sentido ideal- que se
intenta un ejercicio objetivo de la cuestion, lo que no impide que, tanto
los sentires personales, las cargas institucionales y la propia inercia
flexible del campo, pesen como factores iniciales, procesuales o finales
en esa aproximacion.

Usualmente se explica la condicion subjetiva como algo exclusivo
o cargado totalmente sobre el enfoque voluntario o consciente del
sujeto, pero la subjetividad o parte de ésta no reside por completo en
los sesgos, sentimientos, tendencias politicas de quien investiga bajo
la l6gica del método cientifico. La subjetividad también reside en la
interpelacion o uso de una imaginacion implicita ante la limitacion
propia del investigador, ante lo que Chamorro sefiala como “principio

parte (retrocediendo selectivamente en la paginacion). Lleva sin embargo, por otro lado, a que el lector receptor
pierda la riqueza perceptiva propia de la experiencia prdctica del acto de habla oral realizado por el emisor: el
desciframiento del mensaje lingiiistico es sacado de su interconexion con otras vias comunicativas y, sobre todo,
arrancado de la interaccién inmediata que el habla oral implica necesariamente como la performance tinica e
irrepetible que es (...) lleva, en fin, a que se pierdan datos visuales y tdctiles propios de la densidad comunicativa
de la palabra viva, en la que entra sobre todo el juego con los tonos de voz, con la gestualidad que los acompana,
con el estado fisico y social del contacto que la posibilita”.

43 “La exclusion del sujeto del campo de la reflexion epistemoldgica se basa, entonces, en el supuesto de que la
objetividad del conocimiento solamente pueda asentarse sobre propiedades semdnticas -el sentido y la refe-
rencia de proposiciones- que nada tienen que ver con las propiedades fisicas, psicolégicas o sociolégicas de los
sujetos que conocen”. (Broncano y Pérez; 2009, p.12)
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de unicidad metafisica”. Esto es, cuando la duda cartesiana tiene como
limite la falta de explicacion total de lo que esta fuera de si, del sujeto
que duda, porque aun afirmando que conocemos lo que esta fuera de
nosotros, “no deja de ser visible la falta de experiencia sensible sobre
nuestros objetos o los objetos u otros sujetos, negando implicitamente
su realidad propia” (Chamorro, 2003, p.18). Es decir, todo aquello que
conocemos, lo conocemos desde nosotros y no desde los objetos o
sujetos mismos.

La imposibilidad de ser o estar al mismo tiempo que lo que esta
fuera de nosotros, como principio de la unicidad metafisica senalada
por Chamorro (2003, p.34) imposibilitaria estudiar, por ejemplo, a la
comunicacion como una relacion efectiva con el otro, salvo a través si
acaso, de una “imaginacién empatica” (Chamorro, 2003, p.34). Dicha
imaginacionformaparte deunaserie masampliade correlatos objetivos,
que vertebra o da coherencia explicativa ante el vacio provocado por
el ciimulo de contradicciones, hiatos, areas inaccesibles, aspectos sin
nombrar y desconocimientos que dan cuenta de que la gran cantidad
de conocimiento producido, discutido y consensuado la interpela.

Asi, el investigador se descubre utilizando la imaginacién para
establecer un marco minimo de interpretacion, imaginacion que
permite estabilizar parametros colectivos para la interpretacion,
por ejemplo, de los mismos sujetos y procesos comunicacionales. La
imaginacion ayuda a abordar, estudiar o interpretar la realidad como
parte de un saber y conocer, por tanto, como parte de una colonialidad.
En este sentido, si alguna fuerza o fenomeno individual o colectivo
motoriza la colonialidad, aparte de la brutalidad, subalternidad o
dialogo asimétrico, es también la imaginacion.

En resumen, si como sefiala Echeverria (2009, p.26) “el conoci-
miento es el resultado de una pluralidad de acciones epistémicas (...)
observar, medir, calcular, operar, experimentar, conjeturar, mostrar,
demostrar, verificar, refutar, conceptualizar, clasificar, teorizar, comu-
nicar, publicar, editar, difundir, divulgar (...) aprender y ensefiar”, cabe
la pregunta: ;qué otras acciones por fuera de la episteme tradicional
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aportan y cimbran la cualidad del sujeto que se investiga y del sujeto
que estudia en el marco de la Comunicacion?

Aspectos como la sensibilidad, la propia sanacién de las heridas
coloniales, la relacion comunicacional atravesada por los diversos
poderes institucionales, politicos, econémicos, educativos y familiares,
tienen un peso considerable en el quehacer investigativo. Esto no
se puede obviar en la region latinoamericana, y menos cuando la
racionalidad del sujeto*+ investigador de la Comunicacion se encuentra
condicionada por una doble incertidumbre: la epistémica, producto
de la flexibilidad que lo obliga a buscar fuera del campo apoyandose en
otras areas de conocimiento, o mas a fondo dentro de ella, realizando
el esfuerzo intelectual y politico de constituir un campo con mirada
propia“;ylalaboral, propia del quehacerinvestigativo, donde confluyen
incentivos, castigos, recompensas, marginaciones, oportunidades,
precariedades, convenciones, mas de caracter politico-cultural-social
(empatia, cabildeo, afinidades, compromisos), entre otras, que no son
exclusivas de América Latina pero si inherentes a la region.

Conclusiones

Finalmente, queda senalar que los anteriores aspectos planteados
de forma introductoria -todavia en debate-, orillan a los siguientes
cuestionamientos: ;como sostenerse dentro de la postura del GD-C
ante la doble incertidumbre del campo comunicacional? Y aun
sosteniéndose dentro de la postura —entre la tension de la objetividad,
la dispersion y las demandas metodologicas del campo comunicacional
y la necesidad de replantear la inercia epistémica- ;como evitar que el

44 Una cuestion clave es discernir entre el sujeto activo de la Comunicacion (que hace o genera), el sujeto
agente del campo (que la divulga o institucionaliza), a la par de sostener la exigencia de reconocer a
los sujetos fuera del campo comunicacional que también generan conocimiento sin entrar en esta
dicotomia.

45 Como lo denotd en su momento la “Comunicologia posible”, problematizada por Galindo, Rizo y Karam,
entre otros.
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‘conocer’ no se vuelva ‘descubrir’ en el sentido de Coloén? ;Como evitar
que el conocer no implique formas de colonialidad extractiva desde la
academia y en concreto desde el sujeto investigador?

Queda, ademas, el problema del acto de “descubrir” dentro de la
ciencia, que es similar al acto de “describir”. Hay que recordar que la
palabra describir, contiene una raigambre “exploratoria”, que al final
tiene algo de “navegacion que descubre”, que nombra desde si lo que
ha estado oculto o en el desconocimiento. Del describir como forma
exploratoria, se pasa al analizar y del analizar, se pasa a la explicacion.
Como sujeto investigador se asume que conforme se plantea con mayor
profundidad una pregunta, mayor dominio explicativo se tiene sobre
el sujeto o el objeto de estudio, lo que lleva a cuestionar: ;no seran la
metodologia y sus preguntas un camino que replica el mismo camino
que la colonizacion y a la colonialidad?

En términos de Comunicacion, posiblemente a diferencia de
otras disciplinas y campos, se tiene que profundizar el dialogo, tal
como lo hacian otras corrientes tedricas y de pensamiento con la
retroalimentacion obligada desde y hacia los sujetos, porque al no
ser abordados con voz propia, su idea o la idea que circula sobre este
pertenece maés a la ficcion, a una imaginacion colonizante y no tanto
ala Comunicacion como campo de auténticas exploraciones humanas.

Quiza la objetividad no resida justamente en objetivizar los
procesos comunicacionales, sino en permitir que estos permeen de
forma completa (de ida y vuelta), en su contexto, en su condicion y sin
anular sus condicionamientos; de modo que se ayude a quienes estan
involucrados en el estudio de la Comunicacion -tanto a investigadores
como a profesionales en formacion y en labor — a tener una panoramica
viva y compleja y no sélo un cumulo de conocimientos consensuados
por una comunidad epistémica concreta. El GD-C apunta a lo
anteriormente descrito con las limitantes propias de todo proceso de
conocimiento, a utilizar una imaginacion consciente de los sacrificios
epistémicos que se realizan cuando se intenta problematizar, con otra
mirada, a la comunicacion.
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Existen, por supuesto, otras tantas preguntas irresueltas y que
requieren amplio debate dentro de las limitantes propias de la ciencia
respecto a su alcance explicativo total; por ejemplo: ;como podria
plantear el investigador alguna forma de validez no verticalista dentro
de las discusiones y dialogos que vaya mas alla de la hermenéutica y la
epistemologia clasica y que permita consolidar desde la Comunicacion-
Decolonialidad, distintos enfoques teodricos y practicos? ;Qué tipos de
puentes dialogicos se requieren para dialogar/convivir entre y con unos
otros saberes?

Persisten, como se senal6 anteriormente, lagunas, abreviaciones,
sacrificios epistémicos en nombre de un relato totalizante cuyo deseo
inherente de universalidad lleva consigo la debilidad argumental de
obviar unasotrasrealidadesy posibilidades, acercandose asi a su propia
falacia de generalizacion. El reto para el investigador en Comunicacion,
y particularmente para el que apela al GD-C, es bastante amplio y se
encuentra, por tanto, lejos de establecerse como un asunto resuelto.
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Sanacion de los sentidos: Sentir las ausencias de
representacion en procesos estético-comunicacionales

Healing of the senses: Feeling the absences of
representation in aesthetic-communicational processes

Cura dos sentidos: Sentir as auséncias de representacao
nos processos estético-comunicativos

René Padilla Quiroz

Resumen

Los procesos coloniales utilizaron en gran medida procesos estético-
comunicacionales para transmitir y normalizar estructuras de alteridad,
jerarquizacion y sometimiento. En este articulo se discutira sobre como

estos procesos estan construidos a partir de representaciones de los

sujetos subordinados, pero sostenidas en las ausencias de dichos sujetos:
la falta de agencia en su propia representacion, la presentacion sesgada
e inconclusa y la subordinacion de lo propio por los intereses de los

dominados afectan al sujeto representado, asi como a quien la aprehende,
por lo que se vuelve imperativo reconocer y sentir las ausencias de la
representacion, pues los imaginarios se encuentran alimentados de ellas.

Palabras clave: Decolonialidad; aesthesis; herida colonial; imaginarios

coloniales.

Abstract
Colonial processes largely used aesthetic-communicational processes
to transmit and normalize structures of otherness, hierarchization and
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subjugation. This article will discuss how these processes are constructed
from representations of subordinate subjects but sustained in the
absences of these subjects: The lack of agency in their own representation,
the biased and inconclusive presentation and the subordination of their
own by the interests of the dominated affect the represented subject, as
well as the one who apprehends it, so it becomes imperative to recognize
and feel the absence because the imaginaries are nourished by them.

Keywords: Decoloniality; aesthesis; colonial wound; colonial imaginaries.

Resumo

Os processos coloniais utilizaram largamente processos estético-
comunicacionais para transmitir e normalizar estruturas de alteridade,
hierarquizacao e subjugacao. Este artigo discutira como estes processos
sdo construidos com base em representacoes de sujeitos subordinados,
mas sustentados pelas auséncias desses sujeitos: a falta de agéncia na
sua propria representacio, a apresentacao tendenciosa e inconclusiva
e a subordinacédo do eu pelos interesses dos dominados afeitam tanto o
sujeito representado como o apreendido, tornando imperativo reconhecer
e sentir a auséncia como os imaginarios sdo alimentados por eles.
Palavras-chave: Decolonalidade; aesthesis; ferida colonial; imaginarios

coloniais.

La materialidad de procesos estético-comunicacionales
durante la colonia: Construccion de imaginarios de
subalternidad

Los procesos de colonizacion conllevan no sélo un acto de conquista
y sometimiento fisico, sino también la necesidad de clasificacion para
jerarquizar a los pueblos y a sus habitantes. Generar las diferencias
entre la “civilizacion” y lo “barbaro” requirio de representaciones de los
sujetos sometidos determinadas por los intereses de dominacion de los
conquistadores a través de diversas expresiones artisticas de la época,
utilizando construcciones estéticas como una forma de comunicar
dichos mensajes.
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Se empieza problematizando que los procesos estéticos
trascienden la comunicabilidad del contexto en el que fueron
realizados, convirtiéndose —por su cualidad de productos estéticos- en
parte de la historia del arte y, por lo tanto, se relacionan directamente
en la construccion de imaginarios estéticos, llevando los mensajes
comunicacionales a partir de los que fueron concebidos y que replican
estructuras coloniales.

Desde un inicio, la representacion de los sujetos (escrita, oral o
visual) se convirtié6 en una importante herramienta para generar la
diferencia y afianzar y/o justificar el sometimiento. Barriendos sefiala
dos formas principales de la representacion para generar la diferencia:

La territorializacion del canibalismo, por un lado (es decir, la asociacion
entre el consumo de carne humana y la geografia natural y salvaje del
“Nuevo Mundo”) y, por el otro, la constante reinvencion del esclavismo
indigena a través de la justificacion teoldgica del paradigma tutelar.
(Barriendos, 2011, p. 17)

Entonces, la diferencia se construye a partir de la invencion del
indigena-canibal al relacionarlo con la territorialidad y el exotismo
del “Nuevo Mundo®, alimentado por imaginarios de “peligro” e

“incivilizacion”, pero también por la idea del “indigena bueno”, quien
no es canibal, pero si ignorante, es peligroso para si mismo, pues
al creer en sus dioses, corre el riesgo de permanecer en el estado de
ignorancia en el que se encuentra y se convierte en responsabilidad de
los conquistadores cambiar dicha situacion.

Con esto se pueden observar dos formas de construccion de la
percepcion del indigena a la llegada de los europeos: el “mal salvaje’
de quien hay que cuidarse y el “buen salvaje” a quien se debe cuidar
(Barriendos, 2011, p. 17), justificando de este modo no solo la diferencia
sino, en primera instancia, el miedo y las acciones violentas primarias
de conquista; y en segunda instancia el continuo sometimiento de los
pobladores, concebido tras la necesidad de ser protegidos, educados y
evangelizados para integrarlos en las estructuras sociales de la colonia,

4
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obteniendo la sumision de los pueblos y la mano de obra constante para
la explotacion de los recursos y territorios del “Nuevo Mundo”.

Laretorica del “buen salvaje” y el “mal salvaje” esta alimentada por
representaciones de los indigenas, que estan sometidas a los intereses
de quien realiza la representacion y que presenta construcciones
no verosimiles de los sujetos con la firme intencion de cumplir con
la colonizacion. Por lo tanto, ambas retdricas son representaciones
sesgadas y ausentes, debido a la falta del poder de autorrepresentacion
de los indigenas como una de las primeras acciones colonizadoras
y una de las herramientas mas efectivas para el sometimiento y la
racializacion, pues su impacto se mantiene y forma parte primordial
de la edificacion simbodlica del mundo moderno/colonial (Barriendos,
2011, p. 18).

La forma en que las construcciones estéticas candnicas
construyen mensajes de subalternidad a partir de conceptos que
responden unilateralmente a los intereses coloniales en detrimento de
los grupos representados, aunada a la falta de agencia de las personas
subalternizadas sobre el propio “aparecer” en dichos procesos es lo
que se denominara ausencia de la representacion, producciones que
alimentan la retérica mencionaday que se caracterizan por el sesgo y el
sometimiento que alejan al indigena de la autorrepresentacion.

Asi, las representaciones estético-comunicacionales del “Nuevo
Mundo” abundan tras la utilizacion de la grafica y la generacién de las
primeras imagenes visuales de sus pobladores, las cuales, ademas de
estar supeditadas a la retérica del “buen” y el “mal salvaje”, también
eran realizadas por los artistas a partir de testimonios de exploradores
que si habian visitado las Américas.

En las primeras exploraciones al Nuevo Mundo no se reclutaron artistas, y
las imégenes que ilustraron esos viajes fueron realizadas en Europa a partir
de las descripciones textuales de los exploradores. Ademas, generalmente
estos ultimos no intervienen en el proceso creativo, por lo que el resultado
era fruto de las interpretaciones de artistas occidentales que nunca habian
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estado en América, y que solamente podian recurrir a un lenguaje grafico
anclado en la Edad Media. (Saenz-Lopez, 2011, p. 465)

En estas primeras representaciones occidentales de los indigenas
se puede encontrar el sesgo a través de una doble carga subjetiva: la del
sujeto que observa y narra a partir de propios intereses y la del artista
que generara la imagen a partir de esa narracion y de su subjetividad
artistica, la cual es alimentada por una educacion europea afianzada en
el canon de la edad mediay, porlo tanto, construida por ausencias en su
propioimaginarioestético,generandoasirepresentacionesdoblemente
alejadas: en primera, por las ausencias de la autorrepresentacion del
indigena y, en segunda, por el sesgo del imaginario de quien genera
dicha representacion.

Aunque con el paso del tiempo cambia el discurso con el que los
pobladores del “Nuevo Mundo” seran pensados, la constante sera
la diferencia entre los pueblos europeos -como el modelo reinante,
superior e indicativo de progreso civilizatorio-y el resto de los pueblos,
situacion clave en la conformacion de las sociedades coloniales, en
donde las diferencias raciales determinaran el papel de las personas
en la sociedad.

En los territorios americanos administrados por Espana durante el siglo
XVI, los discursos y las practicas politicas del poder constituian a los
nuevos sujetos coloniales. Se trataba de homogeneizar y estabilizar nuevas
categorias de sujetos —mestizo, mulato, etc.— que debian encontrar su
lugar en el orden imperial. (Firbas, 2017, p. 131)

La forma de establecer las diferencias era principalmente por
medio de las estructuras del poder y del orden social, en las cuales
el arte tuvo importancia con el auge del barroco como mecanismo
evangelizador y protagonico en la sociedad colonial, como fue el caso
de la Nueva Espana.

Una representacion estética que puede contribuir, como ejemplo,
a la discusion de este articulo es la pintura de castas, desarrollada
principalmente en los virreinatos espafioles, en donde las ausencias
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de los sujetos representados tuvieron injerencia en la construccion del
discurso subalternizante.

La pintura de castas representa la sociedad colonial de un modo especifico,
esto es, a través de un ordenamiento simbodlico del entramado de las
relaciones coloniales que es organizado a partir de las categorias de casta
y nacion desde la perspectiva de los espafioles criollos. (Catelli, 2012, p. 148)

Asi, las pinturas de castas fueron (son) un instrumento clasificador
que establecié procesos de subalternizacion mediante la diferencia
racial en la formacién de las colonias. De esta manera, se convierten
en un ejemplo del impacto de las ausencias de un sujeto en sus
representaciones, pues una poblacion es reducida a un icono grafico
representativo y determinado inicamente por la caracteristica de su
mezcla racial, adornado por elementos exotizantes en sus vestuarios
con la intencion de alterizar, sobre-simplificar e invisibilizar, lo que a
su vez produce, en términos de Torrico (2017), la deshumanizacion de
diversos sectores de la poblacion colonial.

Figura 1. Pintura de castas
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Para los miembros en el poder dentro de la sociedad colonial
resultaron necesarios discursosjerarquizantesy para conformarlos fue
fundamental construir ausencias en la representacion que devendran
en lo que Mignolo (2000) llama la colonialidad interna:

La conciencia criolla, como conciencia racial, se forjo internamente en
la diferencia con la poblacion afroamericana y amerindia. La diferencia
colonial se transformo y reprodujo en el periodo nacional y es esta
transformacion la que recibié el nombre de “colonialismo interno.”
(Mignolo, 2000 p. 42)

De este modo, las ausencias de los sujetos de/desde si en las
representaciones no soélo afectan al sujeto representado, también
aquellos que son expuestos como espectadores corren el riesgo de
asimilarlas y convertirlas en parte del mismo sistema clasificatorio,
como el del colonialismo interno en los criollos. El sentido clasificatorio
se vera exponenciado con la llegada de un invento que sacudi6 a la
forma de representacion de los sujetos: la fotografia.

Una de las caracteristicas de las representaciones de un sujeto a
partir de grabados, pinturas y dibujos (entre otros), es que se asume
que poseen un nivel alto de subjetividad, pues éstas provienen de una
persona dependiente de su apreciacion y sus habilidades, por lo tanto,
dichas expresiones estan siempre cargadas de una buena dosis de
incredulidad y escepticismo en torno al sentido que en dichas imagenes
se muestra. Es por eso que las reacciones iniciales que la llegada de la
fotografia genero por su naturaleza procesual mecanica cimbraron la
forma de representacion de los sujetos y, sobre todo, la credibilidad
de dichas representaciones, pues por primera vez aparecia un medio
que elimina la carga de subjetividad: “la excitacion que acompano a la
invencion dela fotografia fue la sensacién de que elhombre por primera
vez podia ver el mundo como realmente era” (Ribero, 2013, p. 31).

La fotografia —por su origen mecanico- se encuentra acompanada
de la condicién de reproduccion de la “realidad”: se le confiere una
objetividad como ninguin otro medio habia tenido previamente.
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La objetividad que se le confirié a la fotografia, derivada de su condicion
de fenébmeno mecanico, muy pronto sirvié para validar la consistencia de
ciertos hechos, con lo que se convirti6é en una fuente de reconstitucion de
la credibilidad histérica, de la realidad misma. (Arteaga, 2014, p. 21)

Asi, el trabajo conjunto entre fotografia y Antropologia impulsé el
desarrollo delosestudiosdelaotredad, teniendo como objeto territorial
a los “nuevos” paises con sus respectivos habitantes, lo que permitié
un acercamiento “cientifico” hacia ellos. Esto indujo la legitimacion de
las diferencias y la subalternizacion como motor colonial que permite,
por medio de justificaciones politicas y academicistas, producir
representaciones sesgadas y con ausencias de los sujetos que son
aceptadas como representaciones reales y fidedignas del sujeto —con
la carga de racialidad y exotismo que eso conlleva—: “cuando el indio
era fotografiado como ‘salvaje’ era confirmado como ‘salvaje’” (Naranjo,
2006 p. 206).

En ese sentido, la fotografia como método mecanico hace

“aparecer” al sujeto fotografiado, lo “imprime” en material fotosensible.
Sin embargo, lo que se busca problematizar es que, aunque la persona
se encuentre presente, visualmente se esta confirmando su ausencia,
pues las ausencias van maés alla del no aparecer fisico, es decir, tienen
quever con lafaltade agencia del sujeto en lareproduccion de suimagen
y, aln mas importante, sobre la intencién a partir de la cual se esta
creando dicha representacion, que en las representaciones moderno/
coloniales va en detrimento del sujeto fotografiado, llevandolo a su
deshumanizacion.

(...) gran parte de este tipo de fotografias reproducian todo tipo de fantasias
relacionadas con el oriente y otros exotismos, y fueron utilizadas para crear
identidades estereotipadas, que complacian alos consumidores romanticos
europeos. Paraddjicamente, a una parte de la comunidad cientifica, parecio
no importarle demasiado utilizar para las observaciones un material en el
que se habia proyectado una imagen idealizada, mas vinculada a la fantasia
de laliteratura romantica que a la realidad de los personajes representados.
(Naranjo, 2006, p. 209)
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De este tipo de imagenes se tienen como ejemplo, una coleccion
del Musée de [’Homme en Paris, donaciéon del abate Emmanuel
Domenec, las cuales representan “tipos mexicanos”, “ninos con
canastas”, “vendedores de sombreros”, “marchantas con flores”, entre
otras, las que aparentan no haber sido realizadas por él, sino que son
una recopilacion de diversos creadores, lo que las convierten en una
especie de fotografia etnoldgica que es llevada al estudio fotografico, y

por lo tanto sometida a la voluntad y el gusto del fotografo.

La coleccion de retratos del abate Domenech se situia, en efecto, en el limite
extremo entre la retratista decimonoénica codificada por una burguesia
en ascenso, y esta “otra” mirada, la de quien encargd las imagenes con
propositos de analisis que obligan a los fotografiados a doblegarse, a
conformarse a codigos preestablecidos y ajenos. Los retratados no
tienen aqui voz en el asunto, son apenas unos modelos (tal vez, incluso
remunerados), simples objetos ante la lente indiscreta y supuestamente
“objetiva”. Las poses que adoptan o que se les impone los significa como
esencialmente “diferentes”: este procedimiento de exotizacion no es la
menor paradoja, tiende implicitamente a la erotizacion. (Debroise, 2005,
p. 186)

En 1866, Francois Auberte realizé una serie de imagenes de los
“tipos mexicanos”, principalmente gente del mercado, en donde las
personas posan frente a las cosas que suelen vender. Estas imagenes no
poseen un gran nivel de sofisticacion y mas que una puesta en escena,
parece que Auberte decide meter el puesto del mercado a su estudio por
mera comodidad. En cambio, Antioco Cruces y Luis Campa realizaron
este tipo de imagenes con un nivel de produccion mucho mayor, que no
solo mostraba a las personas sino que intentaba recrear la atmosfera
por medio de una especie de montaje teatral con diferentes elementos
escenograficos.

Reconstruyeron con yerbas frescas y adornos de papel picado, el puesto de
lavendedora de aguas frescas.” El escobillero”, “El matraquero”, “El cafetero”,
“Los musicos militares” y “El vendedor de plumeros” aparecen ahi con su

indumentaria particular, ante un escenario a veces espectacular. Lo que
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en las primeras imagenes de Francois Aubert era todavia representacion
inmediata de vendedores en el mercado, se convierte en teatralizacion a
veces excesiva, en pura gestualidad. (Debroise, 2005, p.177)

Figura 2. Tipos mexicanos
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Estas imagenes realizadas en México tuvieron importancia mas
alla de la conformacion de imagenes para el extranjero que miraba al
pais a través de ellas: se dio un proceso de adopcion en el mismo seno
de la nacion, pues estas imagenes y “tipos de mexicanos” pasaron a
formar parte de la auto-concepcion del mexicano sobre una especie
de exotismo propio, teniendo un efecto similar que el generado por la
pintura de castas.

En ese sentido, la representacion de los sujetos sigue siendo
utilizada para los intereses colonialistas, pues aunque las formas
se modifican, las intenciones permanecen. Ahora ya no se habla
del “canibal” y del “peligro”, pero se siguen construyendo discursos
exotizantes y subalternizantes de lo diferente como algo novedoso y
atractivo, pero también inferior, generando una industria de consumo
de representaciones de mundos lejanos y exéticos al eurocentrismo.
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Los cambios que se han podido observar en la retorica detras
de las representaciones se van modificando a la par de los objetivos
e intenciones de las estructuras de poder, pero mantienen una
representacion limitada y alimentada de ausencias de los sujetos para
establecer y mantener dichas estructuras, como lo dice Barriendos
respecto ala “colonialidad del ver”:

Para nosotros, resulta claro que, como si de una espiral ontolédgica se tratara,
aquellas formas antropéfagas de observacion y (di)gestion de la alteridad
aparecidas en el siglo XVI persisten en nuestros imaginarios econdémicos
y culturales globales, en la actual retorica sobre la interdependencia
geopolitica y en las negociaciones comerciales, corporativas y patrimoniales
de la “era poscolonial”. (Barriendos, 2011, p. 23)

De este modo, en diferentes momentos histéricos -desde los
primeros procesos de colonizacion y sometimiento en el siglo XVI,
la conformacion de las sociedades coloniales, los movimientos
de independencia y la consolidacion de las nuevas naciones- los
imaginarios que hemos aprehendido, consumido y construido se
encuentran marcados y regidos por estructuras de subalternidad,
alimentadas por ausencias en la representacion.

El imaginario del mundo moderno/colonial surgié6 de la compleja
articulacion de fuerzas, de voces oidas o apagadas, de memorias compactas
o fracturadas, de historias contadas desde un solo lado que suprimieron
otras memorias y de historias que se contaron y cuentan desde la doble
conciencia que genera la diferencia colonial. (Mignolo, 2000, p. 39)

En la retérica del “buen salvaje” y el “mal salvaje” la ausencia
resulta evidente y la representacion no va mas alla de lo que al
conquistador en ese momento le sirve para justificar su narrativa y las
acciones de conquista. Estas ausencias afectan al sujeto representado,
ya que lo despojan de la capacidad de inferencia en la forma en que es
representado, es decir, resulta una imagen ajena a él, en el sentido de
que no existe un acuerdo, una intervencion, la posibilidad de decidir o
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influir de alguna forma en su autorrepresentacion, que es la intencion
misma detras de los intereses de la estructura moderno/colonial.

Por ende, la falta de consentimiento, de veracidad y de genuidad,
asi como el reduccionismo y la representacion limitada, caricaturizada
y exotizante, entre otras mas, son ausencias que encontramos de los
sujetos en sus propias representaciones. Asi, toda representacion
que implique ausencias del sujeto representado, colabora con la
deshumanizacién del sujeto, como lo explica Torrico (2017, p. 35):

“mientras uno, el dominado, es desconocido y anulado en tanto ser
humano y, por ende, convertido en materia utilizable y descartable, el
otro, el dominador, se empodera con esa expropiacion, pero solo para
in-humanizarse”.

En el siguiente apartado de este capitulo abordaremos una
situacion donde existe un tercer sujeto que es participe en este proceso:
la audiencia, entendida como aquellos que valoran, aprehenden o son
sensibles adichas representacionesy que, porlo tanto, estan recibiendo
las ausencias de los sujetosy, al no reconocerlas, las asimilan, afectando
la conformacion de sus imaginarios, viéndose limitados para percibir e
interpretar-en primera instancia- y después para proceder a sanar la
herida colonial.

La herida colonial o sentir las ausencias en la formacion de
nuestros sentidos

Como se ha podido constatar a través de este recorrido, las
representaciones en los procesos estético-comunicacionales han
jugado un papel importante en la construccion y el mantenimiento de
las estructuras coloniales en detrimento de los sujetos representados,
a la par de aquellos que las producen, ;Cémo se puede avanzar hacia
una nueva forma de representacion, si los imaginarios que hemos
aprehendido y a partir de los cuales podemos construir nuevas
representaciones se encuentran construidos partiendo de ausencias
en la representacion?
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Es aqui en donde el papel de la audiencia cobra mayor relevancia
pues, a la par que se convertira en productora de representaciones,
podria comenzar a sentir las ausencias en la representacion a las que
esta siendo expuesta; con las nuevas representaciones disfrazadas de
integracion esto parece resultar cada vez mas complejo ya que, como
lo menciona Catherine Walsh (2012), éstas se encuentran aun dentro
de las estructuras coloniales, al servicio de las mismas estructuras
jerarquizantesy, por lo tanto, construidas con ausencias de los sujetos.

Aqui la perspectiva de interculturalidad se enraiza en el reconocimiento
de la diversidad y diferencia cultural con metas hacia la inclusion de la
misma al interior de la estructura social establecida. Desde esta perspectiva

“liberal” — que busca promover el didlogo, la convivencia y la tolerancia -, la
interculturalidad es “funcional” al sistema existente; no toca las causas de
la asimetria y desigualdad social y cultural, ni tampoco “cuestiona las reglas
del juego” y por eso, “es perfectamente compatible con la l6gica del modelo
neo-liberal existente.” (Walsh, 2012, p. 63)

Debidoalacondicionmismadelasrepresentacionesinterculturales
funcionales integradas en los discursos de modernidad, percibir las
ausencias se vuelve mas dificil, pues ahora se genera visibilidad de los
sujetos representados e inclusive se enarbolan discursos de integracion
y apreciacion cultural. No obstante, estas representaciones siguen
estando fuera del control y la injerencia de los sujetos representados,
por lo que contintian siendo ausencias disfrazadas de presencias y,
detras de ellas, se encuentran los mismos constructos coloniales de
subalternizacion y exotismo, pues carecen de una critica al proyecto
moderno/colonial que aisla y jerarquiza a las culturas.

Por estas razones resulta necesario contar con una audiencia
con la conviccion/responsabilidad de sentir las ausencias en las
representaciones a las que se exponen dia con dia, aun cuando se
escondan detras de discursos de integracion y pluriculturalidad. Para
comenzar con este proceso es imperativo reconocer que las ausencias
no se encuentran solamente en las representaciones a las que se esta
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expuesto con un sentido comercial o publicitario, sino en la formacion
que se hatenido acerca de como apreciar las representaciones estéticas,
debido a que la percepcion misma se encuentra dirigida por una
valoracion eurocentradayregidaporlos canonesestéticos,dejandoaun
lado concepciones de unos otros procesos estético-comunicacionales.

El dominio de la representacion moderna, eurocentrada del mundo ha
conllevado la supresion y el silenciamiento de otras formas de comprension
del mundo, otras formas de haber vivido en el mundo, habitado el mundo,
de hacer mundo. Como bien sabemos el movimiento de domino de la
modernidad sobre lo real conlleva el movimiento de la colonialidad, es
decir el movimiento de supresion de otras realidades. (Barrera, 2015, p. 80)

Sin embargo, otras realidades habitan en esas supresiones
y ausencias en la representacion; el sentirlas se convierte en
un importante paso para resarcirlas y comenzar a escuchar las
voces silenciadas. Reconocer la existencia de las ausencias en las
representaciones a las que se ha estado expuesto a través de un proceso
de construccion de la percepcion estética, implica también reconocer
que se ha sufrido una herida colonial (Mignolo, 2010) que ha afectado la
forma en la que se perciben las experiencias estéticas.

Ser consciente de la herida colonial es el primer paso hacia su
sanacion. La forma en que se sugiere es precisamente tras la distincion
delasausencias enlos procesos comunicacionales-estéticos, reconocer
que estas se encuentran en el imaginario propio, y comenzar a tomar
acciones que permitan la exposicion del espectador a nuevos procesos
buscando resarcir esas ausencias y asi comenzar la construccion de un
imaginario a partir de estos otros procesos comunicacionales-estéticos
que han permanecido invisibilizados.

El reconocimiento de las ausencias llevara -naturalmente- a
entenderlaslimitantes delaestética:1amaneraen que ésta, en conjunto
con el arte, ha trabajado para visibilizar unas representaciones estético-
comunicacionales por encima de otras que han sido invisibilizadas
y que, por ende, son voces de los sujetos representados que han sido
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silenciadas. Es el sentir las ausencias lo que puede llevar a la liberacion
estética hacia lo que Mignolo (2010) nombra la aiesthesis.

Por un lado la estética estaria marcando la regulacién moderna-colonial
del sentir, del estar en el mundo, de nuestra relacion sensorial al mundo,
mientras que la aiesthesis seria una liberacion de esa regulacion y de esa
normatividad para descubrir una pluralidad de formas de lo bello, de lo
sublime, de percepcion del mundo. (Barrera, 2015, p. 79)

Asi, la aiesthesis implica la liberacion del sentido dominante para
poder asi apreciar representaciones que incluso vayan mas alla de lo
visual -en términos de laimagen- como centro de la concepcion estética
(Barrera, 2015), es decir, puede llevar a sentir también las ausencias
de los otros sentidos. El dominio de lo visual se puede constatar en
los ejemplos dados en el primer apartado de este capitulo y en las
representaciones coloniales supeditadas a otro tipo de expresiones.
Esto prueba que la conformacion de la percepcion sensorial también
estd marcada por la opacidad, en este caso el protagonismo de un
sentido por encima del resto representa una ausencia asimilada y
sentirla es el primer paso hacia la sanacion de los sentidos.

Sentir las ausencias requiere de una capacidad de percepcion
desde todos los sentidos: busca liberarnos de la limitacion de lo
visual y lo racional para poder ser productores de representaciones
sentipensadas, que aporten un valor paralelo a la racionalidad a través
de la emotividad y la imaginacion.

Silamodernidad emancip6 al sujeto de sus creencias, propongo entonces
emanciparnos de la emancipacion occidental para que lo teltrico
construya sentidos, las emociones revoloteen sin limites establecidos, la
imagineria nos surque hasta las entranas y lo enigmatico se convierta en
una posibilidad de asomarnos a formas otras de existir. (Alban-Achinte,
2009, p. 450)

Ahora bien, como cddigos de distincion y opacidad (Chartier, 1999),
parece inevitable que las representaciones estén llenas de ausencias:
es imposible —-tampoco es la intencién-que todo aparezca. Sanar es el
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hecho dejamasdejar de cuestionarlasy, porlotanto, generar un proceso
de consciencia donde, con cada producto estético-comunicacional,
surja la pregunta en torno a cuales son las ausencias, quiénes estan
ausentes y qué es lo que las ausencias estan comunicando, dado que,
a lo largo de los procesos de educacion estética y de alimentacion del
imaginario estético, éstas se convierten también en ausencias del
propio sentir: heridas coloniales infringidas a nuestro sentipensar.

Desde el campo: caminando hacia la sanacion de los sentidos

El trabajo como productor de imagenes fotograficas que busca caminar
hacia la sanacion de los sentidos, conlleva la necesidad de reflexionar
sobrelalabor mismay tener la conciencia de que el hacer una fotografia
implica un proceso estético-comunicacional, pues es la conjugacion de
la construccion compositiva de la imagen con la intencion de generar
una experiencia estética y la elaboracion del mensaje que dicha imagen
estara comunicando.

Se requiere comprender que, aun antes de presionar el obturador,
una gran parte de esa imagen ya ha sido construida, pues el proceso
implica la discriminacion de los elementos que quedaran fuera de
ella. Este proceso de seleccion y eliminacion se realiza a partir de los
imaginarios que han alimentado la percepcion estética del creador de
laimagen; es por ello que el cuestionar los imaginarios y las estructuras
que los generaron resulta indispensable en el camino hacia la sanacién
de los sentidos.

La consciencia de estar expuesto a las estructuras coloniales
y, como consecuencia buscar aprehender unas otras estructuras
estéticas no es suficiente, pues la labor del productor de estos procesos
estético-comunicacionales esta en el campo, en la convivencia directa
con los grupos que van a ser representados y es ahi donde se tiene que
encontrar la forma de que la reflexion trascienda, que la conciencia de
las ausencias que han construido el imaginario, no se repliquen en las
representaciones que se esta a punto de crear.
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Se menciona el caso especifico del trabajo de campo realizado por
el autor, con los productores de café de la zona fronteriza de Chiapas,
el cual consistié en generar una serie de imagenes que representaran
su labor, sus dificultades y el trabajo que realizan para la mejora de sus
cosechas, este proceso se realizé a partir de convivir con ellos de forma
ininterrumpida por mas de tres meses, compartiendo su trabajo en el
campo y de su vida cotidiana.

Las primeras imagenes realizadas en este proyecto, resultaron
muy similares a las realizadas previamente por el mismo autor: el
productor entre sus plantas, cortando, secando y despulpando el café;
fotografias que reflejaban un paso de la produccion de este fruto y que,
al observarlas, queda claro que el protagonista es el producto, no Don
Luis Ordonez, pues él como productor de café, solo existe dentro de la
representacion a partir de su relacion con éste; cualquier otro elemento
de la humanidad de Don Luis es una ausencia.

Figura 3. Don Luis Ordoiiez y su familia secando café

—_——

Fuente: Autoria propia 2022
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La forma de contrarrestar esta practica fue a través de un
vaciamiento de la estructura preestablecida para la realizacion de
las imagenes: en vez de que el lugar de enunciacion del fotografo
determinara las imagenes que compondrian las expectativas estético-
comunicacionales, se motivo a que el lugar de enunciacion de los
productores dictara la construccion de las imagenes a partir de la
escucha, de reconocer lo que para ellos es su labor como productores
de café.

Dichaescucha, posibilité contarlo que paraellos esmasimportante,
que ellos dicten los elementos que poseen un valor emotivo en torno
a su trabajo, lo que de él desean contar y que el proceso estético-
comunicacional surja de un dialogo entre pares y no de un proceso de
intencion extractivista de las imagenes que complementan las pre-
concepciones moderno/coloniales.

Este acercamiento modifico no solo la produccion fotografica, sino
también el tipo de relacion entre el grupo de cafeticultores y el fotografo,
pues la preponderancia del dialogo por encima de la produccion de
imagenes, genero cercania y poder de decision en Don Luis Ordofiez
y su familia, pues ellos decidieron quiénes y como aparecerian en las
imégenes —que no fueran candidas-. Este acuerdo dialogal viabilizé
la produccion de imagenes intimas en donde se puede observar a
Don Luis Ordofiez con su familia, sus paisajes, su café, su auto y otros
elementos que conforman una parte de la complejidad de su existir,
pero que poseen un valor autorrepresentacional y enunciativo propio,
ademas de emotivo, en relacion a lo que él deseo6 que fuera visibilizado
como parte de su historia.
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Figura 4. Don Luis descansando en el patio de secado (fotografia candida)

Fuente: Autoria propia 2022

Figura 5. Retrato solicitado por Don Luis: “El café y la finca es de toda mi
familia”

Fuente: Autoria propia 2022
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Figura 5: Fotografia solicitada por Don Luis: “Mi tsurito me da orgullo”

"

|

Fuente: Autoria propia 2022

Lasrepresentaciones generadasapartir de estos procesos estéticos-
comunicacionales poseen la complejidad del dialogo en el cual fueron
originados, la representacion se ha alejado de la superficialidad de un
productor frente a su planta de café y se ha acercado a ser Don Luis: el
padre de familia, abuelo, migrante, bromista, quien también produce
café. Ello ha llevado al fotégrafo —como productor de representaciones—
un paso mas cerca de la sanacion de los sentidos.
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Conclusiones

Los procesos estético-comunicacionales estuvieron presentes en
los diferentes momentos de la colonialidad, siendo utilizados como
una herramienta para “presentar” a los sujetos dominados ante las
mismas sociedades moderno/coloniales que se iban construyendo,
comunicando a partir de ellos el papel que ellos deberian jugar. Para
que estas representaciones cumplieran con su objetivo necesitaban
estar construidas a partir de ausencias de los sujetos representados
sustentadas en la falta de agencia en la representacion propia, la
presentacion sesgada e incompleta de una cultura supeditada a los
intereses del dominador por encima del sujeto dominado.

En los primeros procesos de colonizacion, estas representaciones,
a partir de multiples expresiones estéticas fueron la forma en la que
el “Nuevo Mundo” se presentd ante el resto, con ausencias tales que
los representados se convirtieron en un producto comunicacional de
asimilacion y reproduccion de estructuras coloniales, que justificaba
las acciones de los conquistadores. Dichas estructuras se han replicado
y asimilado hasta la actualidad formando parte de la matriz moderna
colonial.

Entender las representaciones que provienen de estos procesos
estético-comunicacionales, implica reflexionar sobre la forma en
que estas han sido generadas, la manera en que las ausencias en
las representaciones provienen de procesos comunicacionales
unilaterales desde su concepcién y, por lo mismo, acerca de que la
mejor forma de generar procesos que se alejen de dichas ausencias, es
generarlas a partir de la escucha y el dialogo.

Como productores de representaciones no basta con la conciencia
de la herida y el exponerse a esas otras estructuras que no han sido
visibilizadas, es necesario un compromiso con los grupos que seran
representados, el compromiso de la cercania a ellos, del dialogo
horizontal cercano e incluyente, para que los procesos estético-
comunicacionales surjan de una construccion conjunta y colaborativa
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entre los que poseen los medios de representacion y aquellos grupos
que seran representados.

Sentir las ausencias implica asi la liberacion de las limitaciones
estéticas, comenzando por la liberacion de los sentidos mismos, de
percibir en los procesos estético-comunicacionales no solo lo que estd
ahi, sino lo que hace falta: adaptar la capacidad comunicacional al
servicio de los ausentes, pues del silencio emanaran voces que hablaran
de esos unos otros mundos, que se encuentran avidos de ser sentidos.
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El devenir de la comunicologia critica ante la crisis
civilizacional. Lo decolonial como apuesta ontologico-
politica

The future of critical communicology in the face of the
civilizational crisis. The decolonial as an ontological-
political bet

O futuro da comunicologia critica diante da crise
civilizacional. O decolonial como aposta ontologico-
politica

Valeria Belmonte

Resumen

El capitulo aborda la crisis del patron civilizatorio moderno/colonial
en tanto momento histérico que marca la urgencia de un despliegue
decolonizante de la Comunicacion. De este modo, se seniala lo decolonial
como apuesta politico-epistémica que viene a renovar el pensamiento
critico latinoamericano, procurando un nuevo descentramiento respecto
del canon eurocéntrico de la Comunicacion. En dicho marco, se recurre
al enfoque ontolégico-politico como clave para pensar las derivas de la
comunicologia critica en escenario posoccidental, poniendo de relevancia
una perspectiva relacional.

Palabras clave: Comunicacion; decolonialidad; relacionalidad; ontologia;
crisis.
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Abstract

The chapter addresses the crisis of the modern/colonial civilizational
pattern as a historical moment that demands an urgent decolonizing
deployment of Communication. Along these lines, decoloniality is
pointed out as a political-epistemic commitment that comes to renew
Latin American critical thought, pursuing a new decentering from the
Eurocentric canon of Communication. In this framework, the ontological-
political approach is used as a key to think about the drifts of critical
communicology in the post-Western scenario, emphasizing a relational
perspective.

Keywords: Communication; decoloniality; relationality; ontology; crisis.

Resumo

O capitulo aborda a crise do padrao civilizacional moderno/colonial como
um momento histérico que marca a urgéncia de um desdobramento
descolonizador da Comunicacao. Desta forma, o decolonial é apontado
como uma aposta politico-epistémica que vem renovar o pensamento
critico latino-americano, buscando um novo descentramento em relacao
ao canone eurocéntrico da Comunicacio. Nesse quadro, a abordagem
ontoldgico-politica é utilizada como chave para pensar as derivas
da comunicologia critica no cenario pds-ocidental, destacando uma
perspectiva relacional.

Palavras-chave: Comunicacdo; decolonialidade; relacionalidade;
ontologia; crise.



Pensares y haceres para una Comunicacion decolonial 187

...la ‘exterioridad’ de la modernidad, no es solo ‘la otredad abstracta e
imaginada’ de la identidad modernidad. Es por un lado la expulsion
historica de lo no-civilizado, lo no desarrollado, la no humanidad, el
empobrecimiento y la extraccion y por otro lado es donde se rememoran,
se viven y florecen otras formas de ser, de estar, de recordar y de habitar el
mundo. (Vazquez, 2014, p.175)

Palabras de apertura

Desde hace un par de décadas vienen teniendo lugar en el
ambito académico de la Comunicacion, tanto dentro del continente
como fuera de éste, distintos planteos referidos a la decolonizacién
epistémica de este campo de estudios. Tales planteos asumen diversas
denominaciones: Comunicacion en el Buen vivir (Restrepo & Valencia,
2016), Comunicacion alter(n)ativa posoccidental y transmoderna
(Torrico, 2016a), Comunicologia del Sur (Sierra, 2014) -nombrada
también como Otra comunicologia posible (Maldonado, 2016) o
Nueva Comunicologia Latinoamericana (Herrera, Sierra, & Del Valle,
2016; Sierra, Maldonado, & del Valle, 2020)- y mas recientemente
Comunicacion radical (Chaparro & de Andrés, 2022), entre otras.

Mas alla de sus particularidades, todas estas denominaciones
engloban lo sustancial de una comunidad argumentativa de reciente
data, que surge en el marco de un programa politico-intelectual
sostenido en la critica de la colonialidad como matriz de poder
constitutiva del proyecto civilizatorio de la modernidad occidental y
su presencia en el campo comunicacional. Dicha matriz opera a partir
de la imposicion de la perspectiva eurocéntrica como la tinica forma
legitima de conocimiento, negando asi el legado intelectual de los
pueblos indigenas y negros (Walsh, 2005), a quienes se los considera
como portadores naturales de un saber primitivo e inferior. De ese
modo, este programa politico-intelectual busca problematizar la
diferencia colonial —-que hace a la exclusion, negacion, subalternizacion,



188 Castro Lara, Torrico Villanueva & Cebrelli

ontolédgica y epistémico-cognitiva de los grupos y sujetos racializados-,
como una cuestion inherente a la episteme occidental, en cuyo seno
ha sido gestada gran parte de la tradicion del pensamiento sobre
Comunicacion, incluidas muchas de las propuestas producidas desde
el propio continente.

Esta es la razon por la cual se llama a “repensar las matrices
epistémicas de un pensamiento propio en la Region” (Sierra, 2015,
p. 1), para dar lugar a un modo de concebir una Comunicacién que
permita “recuperar el contenido liberador de su sentido y praxis’
(Torrico, 2015, p. 18). Tal accion de resignificacion busca alterar el locus
del campo y generar asi un nuevo descentramiento (Sierra et al., 2020)
que dé continuidad a los corrimientos politico-epistémicos que ha
protagonizado el pensamiento critico de la region, respecto del canon
eurocéntrico de la Comunicacion. En este marco, pasa a ser concebida
por fuera de los mandatos occidentales y su pretension universalista,
y puesta en relacion con las experiencias de lucha anticolonial,
anticapitalista y democratica que han sido impulsadas en el continente.

En el seno de tales experiencias, mujeres, poblaciones urbanas,
comunidades indigenas, grupos campesinos, entre otros actores con
fuerte apego a la tierra y el territorio, promueven proyectos societales
soportados en imaginarios de mundo y de vida, cuyas matrices de
sentidos se ubican por fuera de los ideales de libertad individual, de
acumulaciéon economica y de progreso material sin fin que hacen a
las visiones y aspiraciones del occidente moderno y su horizonte de
sentidos. Tales proyectos e imaginarios se sostienen en un andamiaje
simbolico que se centra en la relacionalidad como principio regulador
de todo cuanto existe en el cosmos.

En ese sentido, la revision de las matrices epistémicas del campo
de estudios de la Comunicacion en clave posoccidental como parte
del programa politico-epistémico al que se viene aludiendo, implica
el reconocimiento de aquellas epistemologias criticas que estan por
fuera de la modernidad occidental, en tanto matriz de conocimiento
privilegiada. Tales epistemologias suponen modos muy otros de

4
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ser, pensar y estar en el mundo: no antropocéntrico, no liberal, no
individualistas sino relacionales y comunales.

En el marco de estos planteos, cobran protagonismo los estudios
criticosdelamodernidad/colonialidad;enparticular ciertas propuestas
esgrimidasporelllamado “Giro decolonial”. Especificamente, laapuesta
por lo decolonial —en tanto proyecto politico-epistémico—, al que se
concibe como una serie de “esfuerzos de confrontar desde “lo propio”
y desde logicas-otras y pensamientos-otros a la deshumanizacion, el
racismo y la racializacion, y la negacion y destruccion de los campos-
otros del saber” (Walsh, 2005, p. 24). Por medio de su incorporacion en
el campo de estudios de la Comunicacion, tiene lugar una renovacion de
la tradicion del pensamiento critico que no es privativa de este ambito
de conocimiento, llevada a cabo desde diversos campos del saber, a
través de un “compromiso ético y praxeologico por la descolonizacion
del conocimiento y del mundo” (Maldonado, 2016, p. 39).

El presente capitulo, que se inscribe en el seno de estos esfuerzos,
repara en el tema de la crisis del patron civilizatorio moderno/colonial
(Lander, 2019) que esta presente en el pensamiento social critico de
la Region, senalando su centralidad en tanto momento histoérico que
marca la urgencia del despliegue decolonizante de la Comunicacion.
Al incorporar una mirada distinta, la de la colonialidad -desde donde
pensar el mundo y lo que en éste acontece-, este despliegue forma parte
de un tipo de pensamiento critico comunicacional no arraigado en el
proyecto de la modernidad, sino en lo que ha sucedido en su margenes
o fronteras (Walsh, 2005). En tal sentido, retoma la vocacion politica-
liberadora que es propia del pensamiento critico latinoamericano,
recusando los universales abstractos del proyecto moderno, en aras de
modos muy otros de “pensar, saber, estar, ser, sentir, hacer, vivir que si
son posibles y ademas existen a pesar del sistema” (Walsh, 2017, p. 39).
Cabe indicar que tal accion de recusacion se vuelve fundamental en el
marco de una Comunicologia inserta en el actual proceso de transicion
civilizacional que, en el plano local, viene cobrando forma en torno al
principio ancestral del buen vivir.
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Tomando como referencia esta vocacion por dar cuenta de
un mundo pluriversal como una cuestion que es inherente a lo
decolonial —en tanto praxis politico-epistémica de creacion de mundos
desprendidos del canon eurocéntrico- el presente capitulo apela
al enfoque ontoldgico-politico (Blaser, 2009, 2020) como recurso
tedrico-metodologico desde el cual abordar la Comunicacion y su lugar
alli (Belmonte, 2022). Para ello hace foco en la dimension propositiva de
practicasy discursos intersticiales, que tienen lugar en escenarios que
se presentan como criticos de la ontologia moderno-occidental, como
son por caso aquellos que crean los movimientos y luchas por lo comtin
(Gutiérrez & Loépez, 2019). En estos escenarios tan habituales en la
geografia actual del continente, grupos y comunidades se pronuncian
en defensa de la naturaleza, el territorio, la vida, y en contra de la
matriz de poder moderno/colonial y su reactualizacion en el proyecto
capitalista neoliberal transcorporativo global.

En el marco de la intensa actividad colectiva que es llevada
a cabo por estos grupos, en aquellos escenarios que pueden ser
leidos como criticos del desarrollo en su caracter predatorio por el
despliegue del capital y su matriz extractivista, cobran relevancia
acciones comunicativas de multiple variedad y formato portadoras
de un andamiaje simbolico hecho de valores, ideas, creencias con un
importante potencial prefigurativo. Altiempo querecusanunanarrativa
desarrollista hegemonica, tales acciones invocan un horizonte de
sentidos posdesarrollista de caracter posoccidental que se abre a otros
disennos de mundo. En dicho horizonte tiene lugar un modo de concebir
la naturaleza mas como bien comun que como recurso natural; es
decir, un modo de pensar el territorio como algo mas que una fraccion
de tierra y unas maneras de habitar mundo en las que interviene la
comunalidad como principio politico organizativo (Escobar, 2017),
que se distingue de las formas individualistas moderno-liberales
que prevalecen en el diseno de mundo vigente. En otras palabras: un
horizonte narrativo que se inscribe en un imaginario de mundo que
responde a la cosmovision de los pueblos colonizados de Abya Yala, y en
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donde latierra no deviene en objeto de saqueo, enajenacion y desprecio,
sino en elemento de arraigo, cohesion y pertenencia que moviliza
posibilidades comunitarias (Manrique, 2019).

Enelmarcodetalesescenarios,la Comunicacion -en su caracter de
praxis liberadora- cobra la forma de acciones y expresiones cotidianas
de extraordinaria riqueza y diversidad, asociadas a redes culturales y
sentidos complejos (Valencia & Magallanes, 2015) que tensionan logicas
y principios inherentes a la matriz epistémica eurocentrada.

Estos procesos dan cuenta del devenir de la Comunicologia critica
ante la crisis civilizacional, que revitaliza la potencialidad enunciativa
que se hospeda en las fronteras del pensamiento moderno/colonial.
Tal potencialidad, que esta presente en el repertorio comunicacional
de los grupos y comunidades que defienden sus territorios, alberga
las matrices de una genealogia de pensamiento critico posoccidental,
que resiste y (re)existe (Alban, 2013), ante el despliegue de la matriz
neocolonial. De ese modo, emerge una enunciacion disidente en la
que se “rememoran, se viven y florecen otras formas de ser, de estar,
de recordar y de habitar el mundo” (Vazquez, 2014, p. 176). A ese tipo
de enunciacion se requiere acudir en el marco del actual proyecto de
revision critica de los fundamentos ontoldgicos sobre los cuales se
funda la Comunicacion, en aras de una Comunicacion otra (Almendra,
2017) o también llamada posoccidental.

Sobre la crisis civilizatoria

Sefialar el sostenimiento de la vida en el planeta como el principio
politico que viene a mover el pensamiento comunicacional de la
region, requiere al menos brindar algunas consideraciones respecto
de los alcances de una crisis, que nada tienen que ver con una cuestion
episodica, sino mas bien con una situaciéon de colapso terminal
(Camargo, Vargas & Gutiérrez-Magallanes, 2019).

En tal sentido, cabe hacer menciéon a un proyecto académico
impulsado durante el afio 2020 por CIESPAL -por motivo de la
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celebracion de los sesenta afios de su creacion como institucion-,
denominado “Dialogos Divergentes en Comunicacion”, en el marco
del cual el investigador catalan Manuel Chaparro y el colombiano
Arturo Escobar conversaron al respecto. El caracter espeluznante
de los datos que fueran brindados por los autores respecto al cambio
climatico, el aumento de la pobreza y el crecimiento de la desigualdad
social como fendmenos contemporaneos, muestra que esta crisis es
propia de un particular modelo de vida: el impuesto por el sistema
capitalista moderno/colonial, por lo que es posible pensar en otros, en
aras de dar continuidad a la vida en el planeta. Pues, tal como se viene
diciendo, dicho sistema de vida se centra en una matriz de crecimiento
economico ilimitado que arrasa con todo cuanto puede ser convertido
a una fraccion de rentabilidad, incluso la vida misma.

La crisis civilizacional que padece la humanidad es, entonces,
resultado de un capitalismo bio-ignorante y patriarcal (Avila & Arauz,
2020) porque opera en un marco de contabilidad que ignora la vida.
Por su caracter multidimensional, se vuelve irrelevante el brindar
porcentajes, trasladar registros, resultados de encuestas y estadisticas
para hablar de esta crisis, ya que los datos estan a la vista, su brutalidad
es indisimulable. Terricidio y ecocidio son algunas de las maneras
creadas desde el Sur Global para dar nombre a este escenario de
devastacion antropogénica que vive el planeta.

Al interior de las Ciencias Sociales y Humanas, dicho escenario
es denominado de multiples modos. Se habla de crisis paradigmatica
(Santos, 2009, 2018); crisis del patron civilizatorio (Lander, 2009, 2013);
crisis raigal de la modernidad (Quijano, 2012); crisis socioecoldgica
en el antropoceno (Svampa, 2018); crisis civilizacional en un presente
letal (Borsani, 2019). Todas estas expresiones advierten el momento
de inflexion del modelo de desarrollo capitalista actual o patrén
civilizatorio, que abre lugar a un cambio de época.

Este sentimiento generalizado respecto a la insostenibilidad
del mundo, genera una atmosfera sociopolitica y cultural proclive al
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pensamiento sobre alternativas en el que se torna urgente repensar el
papel de la comunicacion, la informacion y las narrativas discursivas
(Escobar & Chaparro, 2020) ante el ecocidio actual. En relacion a ello, es
importante traer nuevamente aquella conversacion que mantuvieron
Chaparro y Escobar (2020), en la que plantearon la posibilidad de que
se considere una crisis de la Comunicacion también. Especificamente,
se refirieron a la crisis de un tipo particular de hacer y pensar la
Comunicacion, que se consolida al interior del modelo civilizatorio
moderno/colonial: tecnocratica, instrumental, propagandistica,
deshumanizada; propia de un disefio de mundo antropocéntrico e
individual en el que la vida humana pareceria no tener nada que ver con
el mundo natural. La consideracion de su crisis abre a un proceso de
transicion comunicacional para el sostenimiento de la vida, en el que
lo decolonial interviene como proyecto politico-epistémico, mas que
como teoria acabada.

En relacion con la cuestion de la crisis del modelo comunicacional
hegemonico, es bienvenido el nuevo libro de Manuel Chaparro y Susana
de Andrés (2022): Comunicacion Radical: Despatriarcalizar, decolonizar
y ecologizar la cultura medidtica. En la resefia realizada por el portal
web espariol InfoLibre, se resalta el valor de esta publicacién, al dar
cuenta de que se trata de un material imprescindible para repensar
y regenerar el modelo de comunicacion y el papel que esta llamada a
ocupar en la transformacién ecosocial (infoLibre, 2022). Chaparro
y de Andrés reclaman por la creacion de modelos comunicacionales
consustanciados con el sostenimiento de la vida, que den cuenta de
una comunicacion distinta: ética, feminista, decolonial, ecologista,
socialmente justa, del bien comun, pero también que reconecte al ser
humano en los ecosistemas con su sentir eco-dependiente (infoLibre,
2022).

Este tipo de comunicacion es, en cierta forma, el que viene
haciéndose desde los territorios de Abya Yala, mediante practicas
cotidianas y de largo aliento (Almendra, 2017), a las que este capitulo
entiende en clave de practicas comunicativas y escenarios discursivos
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que ponen de manifiesto otras formas posibles de mundificar que
existen mas alld del mundo moderno-occidental. Tales escenarios a
los que se hiciera referencia al inicio, movilizan sentidos que producen
significados que reenvian a otras opciones de mundo que han sido
obturadas por el poder moderno/colonial a partir de la imposicion del
mundo moderno- occidental como uno y tnico. Es, entonces, desde
el llamado Sur Global —-comprendido tanto por los que estan dentro
del propio hemisferio sur como por aquellos “sures” instalados en
las geografias del norte (Torrico, 2016b)- que, en la actualidad, viene
gestandose una comunicologia critica para cultivar la vida.

Vilma Almendra, mujer indigena del pueblo Nasa, es una de
las comunicadoras, activistas e intelectuales a las que, junto con su
comunidad, cabe considerarsele como una referencia ineludible de
esta comunicologia posoccidental. Su apuesta por el palabrandar
(Almendra, 2017) como modelo ancestral de comunicacion donde
palabra y accion son tejidas en el espiritu de la comunidad, viene a
renovar el pensamiento comunicacional de la region en este sentido,
pues se piensa la comunicacion en el seno de un caminar la palabra
critica para religar aquello que la modernidad ha venido a separar.

En el proyecto globalizante de mercantilizacion y destruccion de la
vida, tal separacion tiene su correlato local en el modelo de desarrollo
basado en el extractivismo (Borsani & Quintero, 2014). Por eso, en el
marco de esta revision del pensamiento critico, la Comunicacion —tal
como se propone aqui- ha de ser concebida como matriz discursiva
generadora de mundo, que al ser gestada en y desde el territorio, en
tanto espacio integral donde se desenvuelve la vida toda —-la humana y
no humana-, se sustrae de la ontologia moderno-occidental, invocando
de ese modo una genealogia de pensamiento posoccidental.
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Sobre la narrativa posoccidental

Delo dicho hasta aqui surge pensar que, entre los complejos y multiples
retos que la crisis civilizatoria presenta a la Comunicologia critica, se
encuentra la ampliacion de su horizonte politico transformador en
clave decolonial. Se trata asi de dar continuidad a su impetu critico
y utopistico (Torrico, 2016a, 2018a, 2018b) a partir de revitalizar una
genealogia de pensamiento no moderna ni occidental, propiamente
latinoamericana.

Dicha genealogia que hunde sus raices en la Conquista -0 mas
especificamente en la fuerza politico-liberadora que yace en los
cuerpos, memoriasy subjetividades subyugados por el poder moderno/
colonial-, cobra especial vigorosidad a inicios del siglo XXI cuando
el continente fuera renombrado como Abya Yala por parte de las
poblaciones indigenas, campesinas y otras. Este acto de refundacion
semantica, que tiene aristas ontologico-epistémicas, permite pensar el
continente como hacedor de un pensamiento propio, no eurocéntrico.
Dicho pensamiento es gestado por fuera del ambito académico y
cientifico. Esto es, desde las cosmovisiones de grupos y comunidades
de Abya Yala, que luchan en sus territorios contra el avance del
capitalismo transcorporativo global.

De ese modo, el pensamiento autonoémico, el pensamiento de
la Tierra, comunal y buen vivir son algunas de las apuestas politico-
epistémicas que, surgidas en y por el andar de las comunidades que
resisten al capitalismo depredador, abren un horizonte narrativo
posoccidental desde el cual estan siendo construidas alternativas al
mundo actual (Escobar, 2019).

El pensamiento de la Tierra es uno de los hilos que entretejen
al pensamiento critico hoy en dia. Se lo entiende como una nueva
problematizacion de la vida, cuyos aportes mas recientes provienen
de los debates en torno al calentamiento global del planeta. Esta
concepcion, que estad presente en la cosmovision de los pueblos y
comunidades indigenas y campesinas de la region, parte de considerar



196 Castro Lara, Torrico Villanueva & Cebrelli

que todo ser humano es una expresion de la fuerza creativa de la Tierra
(Escobar, 2014). Esto esti siendo invocado en el ambito politico e
intelectual critico del continente y mas alla de éste, para hacer ver que
la cuestion del calentamiento global del planeta involucra la lucha por
la supervivencia de la vida misma.

Este pensamientorelacional queviene cobrandofuerzaenlaregion,
se fundamenta en premisas que recusan los dualismos epistémicos que
dan forma ala tradicién racionalista moderno occidental: sujeto-objeto,
teoria-practica y mente-cuerpo, por nombrar algunos. Se trata asi de
un pensamiento otro o de otro modo (Walsh, 2005), en cuya base ha de
ser redefinida la Comunicologia critica en pos de dar respuesta a uno
de los desafios que la crisis civilizacional le impone a este campo: la
creacion de un andamiaje simbolico y material por fuera de las visiones
y aspiraciones de occidente moderno y su horizonte de sentidos.

En el seno de esta narrativa posoccidental, la Comunicacion asume
un estatuto epistémico distinto del impuesto por el relato moderno-
occidental. Por su caracter politico-ontoldgico, éste contribuye
al desplazamiento de la ontologia moderna, dando lugar a modos
relacionales de habitar mundo. Tal desplazamiento consiste en quitarle
centralidad a la epistemologia hegemodnica en la que cobra presencia
una cosmologia que privilegialaseparacionylafragmentacion (Vazquez,
2014), por estar fundada en el binomio naturaleza-cultura, y dar lugar
asi a formas comunales y relacionales de mundificar la vida, en las que
prima el principio de interexistencia de todos los entes que conforman
el cosmos. En el marco del pensamiento relacional, inherente a tal
narrativa, nada existe por fuera de esa red socio-natural, que es la vida
pensada de manera integral.

La revision comunicacional involucrada con la transicion civiliza-
toria que esta aconteciendo, de la cual se da cuenta en este escrito, esta
orientada hacia modelos de mundo y sociedad donde realmente los
humanos y la Tierra puedan coexistir de una forma mutuamente enri-
quecedora, donde no se privilegie solamente el consumo, la ganancia, la
competitividad y la eficacia (Escobar & Chaparro, 2020).



Pensares y haceres para una Comunicacion decolonial 197

Lo decolonial como apuesta ontoldgico-politica

Desde el punto de vista que se viene senalando, la Comunicaciéon no
puede ser pensada sino como practica epistémico-politica que, desde
una mirada decolonizante del conocimiento y el mundo, interviene
en “la construccion de caminos —de estar, ser, pensar, mirar, escuchar,
sentir y vivir con sentido u horizonte de(s)colonial” (Walsh, 2013, p. 24).
Lo decolonial interviene asi en la resignificacién del campo, contribu-
yendo con una Comunicacion pensada “ya no para reproducir el orden
moderno/colonial, sino para denunciarlo, hacerlo mas humilde y para
acomparnar la emergencia de los otros saberes, de las otras formas de
habitar y de hacer mundo” (Mignolo & Vazquez, 2017, p. 492).

Por eso, en este proyecto politico de decolonizaciéon epistémica
de la Comunicacion que aqui se invoca, ocupa un papel protagonico el
enfoque de la Ontologia al que se hizo referencia al inicio del capitulo.
Este enfoque fue propuesto inicialmente por Mario Blaser (2009), quien
continua trabajandolo junto con Escobar y de la Cadena, en el marco
de la propuesta de ontologias relacionales, dentro de los Estudios del
pluriverso. Estos estudios son definidos como aquellos que procuran
iluminar mundosy conocimientos de otro modo, que existen en nuestro
medio (Escobar, 2014).

La nocién de ontologia que aqui se retoma cobra protagonismo
en el pensamiento social y filoséfico, a partir de la obra de Flores y
Winogrand (1986), en lo que se conoce como “giro ontoldgico”. Una
de las premisas centrales de este planteo sefala que las ontologias se
enactuian® a través de practicas. En tal sentido, se trata de una nocion
que remite a mundos cuya existencia no se reduce iinicamente a una
dimension simbdlica (imaginarios y representaciones), sino a las
practicas en las que tal dimension cobra cuerpo.

En su critica al modelo de mundo hegemonico, el campo de la
Ontologia Politica contribuye con el proyecto politico-epistémico de la

46 Del verbo en inglés to enact, que se traduce como poner en acto.
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decolonialidad a partir de un doble reconocimiento: a) que el mundo
puede ser significativamente otro; es decir, distinto de lo que es bajo el
dominio de la ontologia moderno-occidental, y b) que el mundo es un
incesante y siempre cambiante flujo de formasy de practicas que hacen
posible una multiplicidad de mundos.

De este modo, aporta elementos epistémicos y conceptuales para
abordar la comunicacion en su caracter de practica politica hacedora
de mundos, lo cual se considera que es central para el proyecto
decolonizante al que se alude en este capitulo, en el que lo decolonial
es concebido como una apuesta politico-epistémica que opera en
un nivel de la denuncia y la critica, pero fundamentalmente, en un
nivel del quehacer. En este sentido, es por su despliegue en territorio
que la comunicacion puede ser leida en clave de practica politica
decolonizante de la narrativa hegemonica. Tal despliegue involucra
desplazamientos semanticos, politicos y, a la vez, ontoldgicos, respecto
de las matrices occidentales.

Practicas comunicativas en los territorios

En referencia con lo explicitado hasta aqui, las practicas comunicativas
que importan son aquellas que, al ser enunciadas por fuera del locus
epistémico moderno/colonial, involucran otras genealogias de
pensamiento por fuera del patron civilizatorio moderno-occidental,
en donde lo relacional interviene como principio politico-epistémico.
Esto es: practicas comunicativas afirmativas de mundos que tienen
lugar de la mano de quienes desde abajo y con la Tierra (Escobar,
2014) estan dando cuenta de los otros mundos posibles. Practicas
comunicativas que son entendidas en sentido amplio; es decir, como
acciones y expresiones cotidianas de extraordinaria riqueza y
diversidad, asociadas a redes culturales y sentidos complejos (Valencia
& Magallanes, 2015), que, como ya se dijo, tensionan légicas y principios
constitutivos del relato moderno/colonial, para dar cuenta de las otras
formas de habitar el mundo que si son posibles a pesar del sistema.
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En América Latina, aunque no Unicamente, estas practicas
enunciativas en las que impera un cuestionamiento de los patrones de
dominio colonial estan siendo llevadas a cabo por quienes resisten los
embates del capitalismo globalizante, en tanto la forma acabada del
proyecto de la modernidad colonial. Tal es el caso de las actuaciones
colectivas en las que, desde diversos puntos de la geografia del
continental, distintos grupos y comunidades se pronuncian contra la
matriz extractivista de los modelos de desarrollo que impone el capital
transcorporativo en esta parte del globo.

Tales escenarios ganaron una mayor intensidad sobre todo en
las ultimas décadas, en virtud de la ofensiva extractivista a la que se
vio expuesto el continente en el marco de lo que se conocié como el
proceso de reprimarizacion de la economia (Giarracca & Teubal, 2013).
Las resistencias en contra de la megamineria en Argentina, Colombia
y Pery; las campanas por la defensa de Yasuni ITT en Ecuador+; el
movimiento de afectados por el colapso de los dique de cola y represas
en Brasil; y las luchas campesinas por el acceso ala tierray en contra de
la privatizacion de bosques, la biodiversidad y las semillas en Paraguay,
Bolivia, Chile, México y Colombia son algunos de los multiples
escenarios en los que grupos de personas, que son afectadas por un
modelo de produccion extractivo-contaminante, se unen en defensa de
unas formas de pensamiento y vida en las que prima una relacion de
involucramiento con el entorno.

Desde el enfoque ontologico-politico que se propone aqui, las
practicas comunicativas (organizativas, expresivas, creativas) que estos
grupos promueven y pronuncian, asumen el caracter de practicas de

47 En el afo 2014, el parque Nacional Yasuni (ubicado en Ecuador) -declarado por la UNESCO como area
protegida por ser considerada reserva mundial de la biosfera- fue puesto en riesgo tras un anuncio
presidencial para explotar el petréleo dentro del mismo. El anuncio que daria fin al proyecto Yasuni ITT,
pondria en riesgo también la vida de los pueblos originarios que habitan el Yasuni, entre ellos los waorani,
kichwa, shuar, tagaeri y taromenane para quienes el parque posee un importante valor ancestral. Para
evitar la iniciativa oficial, una parte del pueblo de Ecuador se organizo y llamé a defender el Yasuni,
bajo la consigna “Unete pueblo, Ginete a lucha por el Yasuni, consulta popular”. En ese marco se cred el
colectivo Yasunidos, producto de la union de diversas organizaciones ambientalistas, artisticas, ciclistas
urbanos.
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mundificacion (Escobar, 2017). Al ser portadoras de un andamiaje
simbolico critico que recusa principios, valores y creencias que son
inherentes a la matriz epistémica moderno/colonial como, por ejemplo,
la separacion naturaleza y cultura, revitalizan una genealogia de
pensamiento no moderna ni occidental, en la que prima la logica de lo
comunal como modo de ver y estar en el mundo (Luna, Botero, & Solor,
2020; Esteva & Guerrero, 2018; Escobar, 2017).

En el seno de esta Comunicacion posoccidental, la comunicacion
es concebida en el marco de un tejido de pensamiento y vida (Almendra,
2017; Almendra, Romero, & Chihuailaf, 2018), que hunde sus raicesenla
memoria del continente y que hoy emerge como respuesta posible ante
la insustentabilidad del modelo de mundo que el proyecto civilizatorio
hegemoénico impone.

Sin que este capitulo cierre a modo de analisis de caso,
importa traer a escena algunas de estas practicas narrativas por su
despliegue decolonizante del mundo y de la vida. Cabe nombrar asi
aquellas practicas comunicativas que por su asuncion respecto a la
insustentabilidad del mundo toman la forma de caminatas colectivas.
Esta forma de comunicacion es protagonizada por todos los pueblos
que, desde sus territorios, luchan contra el despojo producido por la
avaricia destructora del capital en su fase neoliberal actual. Entre
ellas, se encuentra la protagonizada por el Movimiento de Mujeres
Indigenas por el Buen Vivir,* en las que al grito de “basta de terricidio”

—que significa basta de un sistema que mata la Tierra, destruye la
naturaleza, contamina los lagos, los rios, arrasa con los suenos, en
suma, que arrebata la vida toda: la presente, la pasada y la por venir-
estan haciendo mundo de otro modo. En este terricidio también tiene
lugar la destruccion de la democracia como modelo de vida porque
la transforma en una corpocracia, tal es el nombre propuesto por la

48 Desde el 2015 el Movimiento de Mujeres Indigenas por el Buen Vivir en Argentina, realiza estas camina-
tas en las que se reline las 36 naciones originarias que habitan suelo argentino para recorrer unos 1.900 km.
denunciando el terricidio, el racismo y el genocidio indigena que comenzd hace mas de 200 afos y continda
hasta nuestros dias.
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activista e intelectual del pueblo Mapuche-Tehuelche, Moira Millan,
para senalar este sistema en el que son las corporaciones, incluidas las
mediaticas, las que gobiernan en nombre del capital y en contra de la
vida (Movimiento de Mujeres Indigenas por el Buen Vivir, 2021).

Frente este escenario, las practicas comunicativas enlos territorios
ponen en escena una comunicalicracia (Esteva & Guerrero, 2018). A
través de la accion directa en plazas, playas, patios, paredes, calles,
plataformas y redes, la Comunicacion pone de manifiesto “una forma
de ser en la que la condicion comunal, el nosotros, forma la primera
capa del sentido de la existencia propia” (Esteva citado por Escobar,
2014, p. 54).

Recurriendo a medios propios y apropiados (Almendra, 2017),
se potencia la trama comunal que revela el caracter plural de seres
intrinsecamente aunados al territorio. Al grito de un “No”: “no al
fracking”, “no a la megamineria contaminantes”, “no a la energia
nuclear”, “no al monocultivo transgénico” y tantos otros gritos (Walsh,
2017), las practicas comunicativas construyen el territorio como un
horizonte de sentido y vida, en el que coexisten seres humanos y no
humanos.

En estas practicas tiene lugar la activacion politica de otro tipo
de configuracion onto-epistémica —posdualista y relacional-, en la
que impera una concepcion de la naturaleza como espacio integral
de desenvolvimiento de la vida de todos los entes que habitamos el
planeta. Frases como “somos naturaleza”, “el agua no se vende, se

&

defiende”, “el agua vale mas que el oro”, “agua para la vida y no para las
mineras”, “sin agua no hay vida”, en murales, pancartas, grafitis, redes
sociales, podcast, sitios web y otras formas de expresion popular, no
solo nombran a la naturaleza como bien comun, sino que, al hacerlo, la
producen como tal. Lo comun, entonces, no es un atributo inherente a
un bien natural sino producto de una relacion social (Gutiérrez, 2018).
A esta relacion es a la que vienen a dar cuerpo las practicas
comunicativas en los territorios de lucha. En su despliegue contribuyen

al tejido de un entramado material y simbdlico que se activa cuando
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un bien es reconocido y producido por una comunidad en calidad
de comun. Dicho de otro modo, en todo ese entramado material y
simbolico esta presente la comunicacion en sus multiples acepciones:
como practica productora de significados compartidos, a la vez que
creadora de vinculos afectivos y promotora de redes de cooperacion
que hacen a la dimension colectiva de la accion. Asi se abraza el rio,
se conforman asambleas vecinales, se convocan plenarios, se hacen
rondas por la vida y el territorio, se redactan comunicados, se reinen
firmas, se hacen travesias y otras acciones.

Llegando a este punto cabe preguntarse a modo de conclusion: ;de
qué manera lo planteado en este capitulo puede ser pensado como una
contribucion al proyecto de revision epistémica que atraviesa el campo
comunicacional, segtin lo indicado al inicio?

Una respuesta posible es que al reconocer a la comunicacion como
parte de ese novedoso esquema de politizacion y disputa (Restrepo
2017), que comienza a gestarse en América Latina hacia finales del
siglo XX y principios del nuevo siglo, estas reflexiones contribuyen a
una Comunicologia critica cuyas matrices de pensamiento rebasan
la estructura epistémica de la modernidad, dando lugar a una
Comunicacion pensada de otro modo, esto es: ya no para el capital y su
logica de muerte, sino para una buena vida.

En este marco, uno delos hallazgos ha sido la propuesta del enfoque
de la “Ontologia Politica” como aquel que viene a complementar los
estudios de la comunicacion en su condicion de practica politica que, a
la vez que productora de sentidos y significados, es creadora o hacedora
de mundos.
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Pensando en caminata, atravesando fronteras:
Fortalezas de la practica de una comunicacion decolonial

Walk-thinking, crossing frontiers. Strengths of
decolonial communication practice

Pensando ao caminhar, cruzando fronteiras: pontos
fortes da pratica de uma comunicacdo decolonial

Alejandra Cebrelli

Resumen

Estas reflexiones pretenden aportar al proyecto de decolonizacién para
colaborar en la construccion de una Comunicacion mas democratica,
equitativa e inclusiva, capaz de poner en valor imaginarios anclados en
las propias raices culturales, desde discursos y haceres comunicacionales
otros en orden a la cimentacion de un continente pluriversal. Para ello,
analizo un caso de comunicacién decolonial en situacion de frontera
cultural extrema, el de las interacciones de las mujeres indigenas
argentinas, donde la in-comunicacion, en tanto forma de colonialidad,
las habia condenado a la invisibilidad y el silenciamiento, dificultando
su participacion en el espacio publico. Luego, propongo la categoria de
saberes articulatorios, como estrategia superadora de la in-comunicacion
en el marco de una epistemologia fronteriza.

Palabras clave: bordes; saberes; indigenas; mujeres

Abstract
These reflections contribute to the decolonization project for
the construction of a more democratic, equitable and inclusive
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Communication, capable of valuing imaginaries anchored in their own
cultural roots, from discourses and communication activities other in
order to achieve the foundation of a pluriversal continent. For this, I
analyze a case of decolonial communication in a situation of extreme
cultural border, that of the interactions of Argentine indigenous women,
where in-communication, as a form of coloniality, had condemned them
to invisibility and silencing, hindering their participation in public space.
Then, I propose the category of articulatory knowledge, as a strategy
to overcome in-communication within the framework of a border
epistemology.

Keywords: borders; knowledge; indigenous; women

Resumo

Estas reflexdes pretendem contribuir com o projeto de descolonizacao
para a construcao de uma Comunicacao mais democratica, equanime e
inclusiva, capaz de valorizar imaginarios ancorados em suas proprias
raizes culturais, a partir de discursos e atividades de comunicacgao outras
para a fundagcdo de um continente pluriversal. Para isso, analiso um
caso de comunicacao decolonial em uma situacao de fronteira cultural
extrema, a das interacoes de mulheres indigenas argentinas, onde a
in-comunicacao, como forma de colonialidade, as havia condenado a
invisibilidade e ao silenciamento, dificultando sua participacao no espagco
publico. Em seguida, proponho a categoria de conhecimento articulatorio
como estratégia de superacdo da in-comunicacdo no quadro de uma
epistemologia de fronteira.

Palavras-chave: bordas; conhecimento; indigena; mulheres

Introduccion

Este capitulo se enmarca en el proyecto de decolonizacion
comunicacional y, por ende, de deconstruccion de las matrices
epistémicas eurocentradas sobre las cuales se ha sostenido tanto
la produccion de conocimiento en Ciencias Sociales, como en la
Comunicacion candnica, desde la perspectiva de los trabajos del Grupo
Comunicacién-Decolonialidad (Torrico Villanueva et al., 2018), en
dialogo con los aportes del Grupo Modernidad-Colonialidad (Quijano,
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2014; Mignolo, 2015) y de las teorias de género (Segato, 2013); a la vez,
es deudor de nociones provenientes de la semiotica de la cultura
(Lotman, 1996; Cebrelli, 2018) y de la sociocritica (Angenot citado por
Marafioti en 2011). Con ello pretendo apostar a una Comunicacion
mas democratica, equitativa e inclusiva, que pueda poner en valor
imaginarios anclados en las propias raices culturales, desde discursos
y haceres comunicacionales otros, en orden a la construccion de un
continente capaz de incluir ‘muchos mundos’ en paridad (Escobar,
2014).

En un primer momento, analizo la Comunicacion decolonial en
situacion de frontera cultural extrema (Cebrelli, 2018), a partir del
caso de las mujeres indigenas en Argentina, donde la in-comunicacion
es moneda corriente desde la conquista a nuestros dias, lo que se
traduce en una fragmentacion y soterramiento de las comunicaciones
locales (Torrico, 2022, p. 17) e implica tanto formas de invisibilidad y
silenciamiento manifestadasde diversomodoalolargodel tiempocomo
dificultades para participar en el espacio pablico. De hecho, hasta hace
pocotiempo, suingreso alosmedios masivos era casinuloy sus palabras
eran dichas, traducidas y, con frecuencia, traicionadas por discursos
hegemonicos (Cebrelli, 2020, p. 116-118). Luego, me interesa dar cuenta
de las formas de construccion de saberes capaces de lograr audibilidad
y tener impacto performativo en el Estado y en la ciudadania, llevada a
cabo por movimientos y lideresas originarias en dialogo con sus pares
no indigenas. Para ello, propongo la categoria de saberes articulatorios
(Cebrelli, 2021b) en el marco de una epistemologia engendrada desde y
a través de fronteras culturales (Mignolo, 1991).

La reflexion pone en dialogo el discurso académico y los
discursos de las mujeres indigenas, haciendo foco en las situaciones
comunicativas que se dan en coyunturas donde la violencia, la
discriminacion, el racismo y el genocidio no cesan desde la fundacion
del Estado nacional. Tanto los saberes como los testimonios que aca
se mencionan provienen de la toma de notas que realicé durante los
parlamentos del Movimiento de Mujeres Indigenas del Buen Vivir
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(MMIBV)4 y de la conversacion con algunas lideresas de comunidades
dela provincia de Saltas°, también resultan de testimonios relevados de
medios on line nacionales.

Violencias invisibilizadas, voces amordazadas

El caso que aca interesa, y al que hice alusién en el apartado
anterior, se refiere a las situaciones de violencia que, con diferente
intensidad, visibilidad y/o crueldad, sufren desde el siglo XIX a la fecha
las comunidades originarias argentinas.

Puede afirmarse que la fundacion del Estado nacional en el
momento de su organizacion (Generacion de 1880) se hizo sobre el
patron de dominacion entendido como colonialidad del poder (Quijano,
2014), que se ancla en la antinomia civilizacion vs. barbarie, es decir,
en matrices racistas, eurocentradas, metropolitanas y letradas que
se patentizaron en las industrias culturales (particularmente en
la literatura candnica y en la prensa de la época), se difundieron y
cristalizaron en las instituciones del Estado (escuela, justicia, ejército,
sistema de salud, entre otras), hasta naturalizarse y volverse invisibles
detras de mitos tales como “los argentinos nos bajamos de los barcos” o

“en la Argentina no hay indios ni negros”.

Se tratd de una operacién ideoldgica afin al imaginario de
la organizacion del pais. La matriz eurocentrada y colonizante
gener6 ademas una serie de representaciones estigmatizantes y
extremadamente racistas, las cuales, en tanto forman parte del ADN
de la cultura nacional argentina, tienen un espesor temporal (Cebrelli

49 Este movimiento autogestado y antipatriarcal surgi6 en 2013 con la finalidad de visibilizar sus violen-
cias, luchar por sus derechos como mujeres indigenas y fortalecer sus identidades y cosmovisiones.
Acompanié en calidad de aliaday amiga la “Campania Basta de Chineo” en 2020, la “Caminata contra el
Terricidio” en 2021y el “Tercer Parlamento Plurinacional en 2022”. Actualmente cuenta con el apoyo
de 36 naciones preexistentes que cohabitan el territorio argentino.

50 Lasentrevistas se dieron, sobre todo, en el marco de los parlamentos del MMIBV, de los Conversatorios
Virtuales sobre el Chineo de 2020 del Instituto Nacional contra la Discriminacion y el Racismo (INA-
DI)-Saltay del organizado por la Secretaria de Cultura de esa provincia, el 25 de marzo de 2022, donde
participé de manera presencial con OctorinaZamora (nyat Wichi) y Nancy Lopez (referente Weenhayek).
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& Barrios, 2022) de larga data® que les permitié6 naturalizarse y
enquistarse en las practicas sociales hasta nuestros dias. Dicho sistema
de representaciones se utiliz6 como argumento ‘justificatorio’ para
el genocidio indigena del siglo XIX (Cebrelli, 2004). Posteriormente,
continuaron acciones bélicas no sistematicas®, pero siempre
invisibilizadas. Alolargo de casidossiglos, nunca cesaronlaapropiacion
de tierras comunitarias y ancestrales; los maltratos y asesinatos a
manos del ejército, de empleados de empresas multinacionales y/o
supuestos ‘duenios’ de estancias y fincas establecidas sobre tierras
ancestrales; la violencia de género en todas sus variables, en particular,
el “Chineo” (Cebrelli, 2021b)%; la esclavitud laborals*; la condena de
comunidades enteras a situacion de pobreza extrema y, sobre todo, la
muerte de nifios y ninas por desnutricion y/o por contaminacion de
agrotoxicos® en todo el pais.

51 Desde un punto de vista sociosemidtico y discursivo, las representaciones sociales conllevan imagenes
‘fundadas’ en tiempos diferenciados, lo que denominamos ‘espesor temporal’. Pese al efecto de mo-
nosemia que producen en el receptor, el analisis muestra superposiciones mdltiples resultado de una
larga circulacion en la memoria colectiva. De hecho, al textualizarse en una coyunturay un discurso
determinado, se actualizan acentos y se ponen en evidencia ciertos sentidos dejando otros en estado
latente, lo cual contamina el proceso de significacion; asi se explica el efecto de espectralidad que puede
resultar de ese funcionamiento y, a la vez, la eficacia performativa de las mismas (Cebrelli, 2022).

52 Durante el mes de mayo de 2022, se realiz6 el juicio oral por la verdad sobre una de esas acciones bé-
licas, conocida como Masacre de Napalpi (1924). Segln el Ministerio Pablico Fiscal (2022) la sentencia
dictamind «como hecho probado la responsabilidad del Estado nacional en los delitos de homicidio
agravado y reduccion a la servidumbre como crimenes de lesa humanidad, cometidos en el marco de
un proceso de genocidio de los pueblos indigenas».

53 Practica naturalizada entre criollos de la zona chaquena de violar en banda a nifias y adolescentes
indigenas, generalmente Wichi o Qom, a las que dejan desangrandose en el monte o que termina en
femicidio. Hasta el 2020 era un secreto a voces en los parajes y comunidades, pero estaba absolutamen-
te silenciada en el espacio plblico. En caso de que alguien quisiera hacer una denuncia, su silencio era
comprado con una vaca o una camioneta (segin la gravedad del delito) y/o recibian amenazas sobre
lavida de las victimas o familiares.

54 Hasta aca las acciones enumeradas han sido denunciadas durante los parlamentos realizados por el
citado movimiento, en particular durante el Tercer Parlamento de Mujeres y Diversidades Indigenas
por el Buen Vivir, realizado en Chicoana (Salta) entre el 22y el 25 de mayo de 2022, que contd con la
presencia de mas de 250 mujeres originarias; en esta ocasion colaboré en la organizacion y registré
parte de las conclusiones de las Reuniones Plenarias.

55 Lamuerte de nifos indigenas por desnutricion es una problematica historica en el norte de la provincia
de Salta. En el primer trimestre de 2022 fallecieron 45 criaturas (David Hidrobo - responsable del area
de salud intercultural del Hospital San Bernardo. Entrevista personal N° 1, mayo 2022). El deceso de
hombres y mujeres por cancery el nacimiento de nifios con malformaciones a veces mortales es una
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ElMovimiento de MujeresIndigenasporel Buen Vivir consideraque
todo ello forma parte de un “genocidio de baja intensidad” perpetrado
actualmente por los estados nacional, provincial y municipal, por
las citadas empresas y ‘patrones’. Con ello se refieren, ademas, a la
naturalizacion de estas acciones que se traducen en invisibilidad en
el espacio publico y en una casi absoluta impunidad juridica. En otras
palabras, estos hechos no suelen entrar en las agendas mediaticas
salvo en casos conmocionantes (Fernandez Pedemonte, 2010)%, para
ser tratados -por lo general- con retoricas espectacularizantes,
amarillistas, que ahondan los estigmas de las representaciones en
circulacion sobre estas naciones’” y que exponen a sus victimas sin
miramientos.

En sintesis, la negacion de la existencia de pueblos originarios es
una impronta de todas las modalidades de colonialidad. Actualizada
por los sucesivos discursos oficiales del pais, posibilito la invisibilidad
no sélo de estas comunidades sino de las violencias que se ejercieron
y se ejercen sobre ellas, en particular, sobre sus mujeres y ninos. Los
veredictos de los escasos juicios realizados sobre estos delitos, rara vez
terminan en penas o sanciones para los culpables (Virosta, 2011).

Si se considera que los procesos comunicacionales influyen
decisivamente en las posibilidades de construir y/o desafiar las
relaciones de poder en todos los campos de las practicas sociales,
incluida la practica politica (Castells, 2009), la in-comunicacién
se enlaza indisolublemente con ese patréon de dominacion global,

problematica absolutamente invisibilizada en Saltay en el Chaco, expuesta piblicamente por Nancy
Lopez durante el citado conversatorio organizado por la Secretaria de Cultura de Salta en marzo de 2022.

56 Son casos que toman por sorpresa a los medios y les fijan la agenda porque dan cuenta de un conflicto
estructural latente. Irrumpen en la biografia de los ciudadanos y se convierten en sefaladores de la
memoria social y personal.

57 Es paradigmatico el caso de la criminalizacion reciente de los mapuches en el sur de Argentina, donde
sus territorios ancestrales tienen privilegiados paisajes, grandes reservorios de agua dulce y de bosques
nativos y donde el turismo es la principal actividad. Las representaciones estigmatizantes de finales
del siglo XIX, tales como “barbaros”, “maloqueros”, “criminales” y, mas recientemente, “terroristas”, son
actualizadas en medios de impacto nacional tales como el programa Periodismo Para Todos, “Indios al

ataque”, Canal 13, (21.10.2021), conducido por Jorge Lanata.
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asentado en lacolonizaciony enlaraza, que Anibal Quijano define como
colonialidad del poder (2014). En tanto la in-comunicacion fragmenta
y oculta no solo las lenguas sino también las practicas comunicativas
ancestrales, favorece el epistemicidio (colonialidad del saber) y el
etnocidio (colonialidad del ser) al negar el estatuto de humanidad del
otro (Torrico, 2022, p. 17-18). En sintesis, engloba todas las formas de
colonialidad.

De hecho, la in-comunicacion construyo silenciamientos
que continuan hasta nuestros dias y explica, en gran medida, la
imposibilidad de dialogo -con el consecuente fracaso de politicas
publicas afirmativas— y el ahondamiento de fronteras culturales
extremas que coloca a los indigenas en una exterioridad excluyente
cuya palabra es negada y provoca inaudibilidad en ambas partes.

Si nosotros no somos sujetos originarios en la mesa de dialogo, nunca
vamos a entender las leyes ni las politicas [de los blancos]. El cuerpo, la
cultura nos aprieta y nosotros tenemos que guiarnos por las ideas que ellos
nos ponen [porque] nos mandan para que traduzcamos lo que est4 escrito,
[cosas] que ellos sacan con sus propias ideas y sin escuchar la otra campana.
Por eso es por ahi que no nos entendemos, ellos quieren manejar como ellos
quieren y nosotros nos echamos para atras y nunca vamos a entenderlos ni
ellos a nosotros. (Nancy Lopez. Entrevista personal, marzo de 2022)

La cita da cuenta de un dialogo de sordos que cierra, por momentos,
cualquiertipo de entendimiento entre los interlocutores. Marc Angenot
(citado por Marafioti en 2011) sostiene que cuando los discursos
publicos muestran divergencia de puntos de vista, objetivos e intereses,
se da entre ellos una incompatibilidad argumentativa. Se produce asi
un corte cognitivo que impacta en la topografia de la opinion publica,
tal como habitualmente sucede con las voces originarias.

Asi, la in-comunicacién impacta, sobre todo, en las mujeres
indigenas, ya que el patriarcado propio de la cultura occidental y una
de las bases de la violencia en el continente (Segato, 2013, p. 68-101)
pronto se incorporé a las culturas originarias, transformandose en
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formas de machismo y violencia contra ellas que antes no existian en
sus tradiciones®. Esto las condena a un doble silencio: el impuesto por
la cultura estatal a los indigenas en general y la cesion del derecho a la
palabra a los hombres de sus comunidades. Al considerar la situacion
de pobreza casi extrema en que viven algunas etnias®, se agrega una
mordaza mas, la de la clase.

Pero las colonialidades son permanentemente interpeladas y
deconstruidas por los mismos agentes puestos en situacion de otredad.
De hecho, a pesar de su triple mordaza, fueron las mujeres de las
diferentes etnias quienes llegaron con sus denuncias al espacio publico
y alos medios, mediante un complejo proceso cuya descripcion supera
estas lineas (Cebrelli, 2019) y lo hicieron con una performatividad
inusitada. En algunos casos, la toma de la palabra se dio en el marco
de los medios de comunicacion con identidad, tales como “La Voz
Indigena”®; en otros, mediante organizaciones tales como el antes
citado MMIBYV, que impuso sus reclamos en las agendas mediaticas,
politicas, publicas y académicas; tal es el caso de la “Campana Basta de
Chineo”s.

58 Extraido de entrevistas personales que realicé a Moira Millan (Mapuche), Octorina Zamora (Wichi) y
Nancy Lopez (Weenhayek) en marzo de 2022 y de noticias en varios medios graficos. Estas lideresas
sostienen que sus abuelas ignoraban la violencia intrafamiliar, aunque sufrian violaciones por parte de
criollos, en alusion a sus diferentes tradiciones culturales. La misma afirmacion se repitié durante el
Tercer Parlamento de Chicoana, en la voz de mujeres Quechua, Qom, Diaguita Calchaqui, Charriia, Moqoit,
Tapiete, Ava Guarani, Chorote, Chulupi, Chané, Simba Guarani, Guaycurd, Lule, Purépecha y Huarpe.

59 Lasituacion econoémica de las comunidades indigenas es bastante diferente en el norte y en el sur del
pais. En el norte del pais, las naciones indigenas del Gran Chaco (Chaco, Formosay Salta) que eran ca-
zadorasy recolectoras hasta hace poco, no sélo perdieron sus tierras ancestrales, sino que el desmonte
sistematico las dejo sin formas de subsistencia. Alli el hambre, la falta de agua potable, vivienday trabajo
causan estragos.

60 Nacié en 2002 como un programa radial impulsado por la Sede Regional Tartagal de la Universidad
Nacional de Salta. Seis afios después, se transformo en la emisora “La Voz Indigena” en el 95.5 del dial,
primera radio comunitaria y originaria de Argentina que trasmite en sus lenguas. Nancy L6pez es una
de sus directoras.

61 En 2020, un caso de violaciones y abusos de gendarmes y policias criollos a jovenes Qom del Chaco,
sumado a otros de los que ya tenian conocimiento, llevo al Movimiento a tomar la determinacion de
iniciar una Campana que denominaron “Basta de Chineo”, en la cual me invitaron a participar. Lograron
que ingrese en la agenda de los medios de referencia e impacto nacional e internacional, iniciaron un
debate en instituciones estatales, en las universidades e, inclusive, se hicieron programas en medios
nacionales y locales sobre el delito. El 1 de junio de 2022 se present6 ante el Senado y la Camara de
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La nocion de frontera es deudora de la categoria de Estado y se
relaciona con la irrupcién de una forma de alteridad y de exclusion.
Por lo mismo, resignifica identidades, representaciones y territorios
en relacion con los limites geopoliticos y también simbdlicos de una
nacion. Alli se producen fuertes disputas por el sentido, pues las
cosmovisiones, el horizonte de referencias y/o la lengua son ajenas a
uno o mas interlocutores. El campo de interlocucion funciona como un
espacio poroso, pero también tensivo y conflictivo, donde las certezas
vacilan, se quiebran, se diseminan y, a veces, hasta desaparecen.
La comunicacién se vuelve un complejo proceso de traducciones
vacilantes e incompletasy el didlogo de sordos es una moneda corriente
(Cebrelli, 2018, p. 22-24). En una frontera cultural (Lotman, 1996), estos
desencuentros comunicativos interpelan las identidades en conflictivo
contacto y suelen enfatizar la situacion de otredad de agentes cuyas
imagenes responden a un sistema de representaciones estigmatizantes
de larga circulacién en la memoria colectiva, como sucede con las
mujeres indigenas (Cebrelli, 2020, p. 107).

Una frontera cultural se vuelve extrema cuando existen relaciones
de diferencia cultural y de jerarquias hegemoénicas entre los interlocu-
tores y, ademas, siglos de in-comunicacion que se traducen en multi-
ples formas de opresion y dan lugar a situaciones de violencia que recae
sobre cuerpos, saberes y territorios. Como resultado, la desconfianza y
el temor obstaculizan mas la comunicacion (Cebrelli, 2021).

Pese a todo, las mujeres originarias saltaron estos obstaculos
histéricos, se sacaron las mordazas y tomaron por asalto la palabra
en el espacio publico. Como si fuera poco, comenzaron a producir
saberes libertarios, elaborados y traducidos entre ellas y otras

Diputados de la Provincia de Salta el “Proyecto de Ley para la visibilizacion, proteccion, prevencion y
reparacion de las victimas de la practica denominada chineo “que propone indagar sobre esta prac-
tica, identificar a sus victimas como asi también a los nifios nacidos de esa violacion para contenerlos
sicologicay materialmente, ademas sancionar a quienes perpetraron el crimen y a sus complices. Es el
resultado de varias gestiones de mujeres indigenas, entre las cuales esta la citada Campana del MMIBV,
los petitorios de las mujeres de la Mision Kilometro 2 (Salta), lideradas por Octorina Zamora (quien
falleciera poco después) y las conclusiones del Tercer Parlamento realizado en Salta en 2022.
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mujeres ‘blancas’ quienes, mas alla de las intenciones de dialogo y de
entendimiento, representan todo aquello que las oprime. Pero, ;como
se producen, como son estos saberes elaborados entre las mujeres
indigenas consideradas por la doxa como “incultas” y otras mujeres
formadas en un Estado racista que coloca a las partes en una situacion
comunicacional de frontera extrema?

Para acercar algunas respuestas posibles, propongo repensar
la categoria de saberes articulatorios que vengo trabajando (Cebrelli
2021b) y luego, revisitar la propuesta de Walter Mignolo (1991 y 2016) de
teorizar a través de fronteras culturales.

Boaventura de Sousa Santos en el marco de una ecologia de saberes,
ha sefialado la urgencia de iniciar una buisqueda de conocimientos y de
criteriosdevalidez que otorguenvisibilidad y credibilidad alas practicas
cognitivas de quienes han sido historicamente victimizados, explotados
y oprimidos para avanzar en la produccion de un pensamiento
posabismal (Santos, 2006, p. 51-53) y, por ello, decolonial y libertario; sin
embargo, el funcionamiento fronterizo aludido vuelve extremadamente
complejo ese dialogo de saberes al exigir no sélo procesos de traduccion
de un lenguaje natural a otro y entre cosmovisiones raigalmente
diferentes, sino también la des-jeraquizacion de los lugares de locucién
para construir un estatuto de equidad comunicativa que, fuera de ese
contexto, seria imposible. De este modo, se construye un campo de
interlocucion fronterizo y coyuntural, en el cual no se impone ninguna
concepcion sobre otra y tampoco se generan relaciones verticales de
los saberes. Como resultado, la reflexion se sistematiza en la misma
participacién equitativa (Fals Borda, 2015) y requiere de un esfuerzo de
vigilancia epistémica y ética permanente entre los interlocutores. El
proceso de conocimiento se da como construccion colectiva y solo hay
logros y metas parciales en un camino cuyo horizonte comtn es fruto
de un consenso siempre coyuntural y provisorio.

Mi propuesta de la categoria de saberes articulatorios, por tanto,
constituye una vuelta de tuerca a la nocion del tedrico portugués pues
pone en evidencia la tension, contradiccion y diferencia raigal de
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este dialogo en el cual la puja de sentidos es permanente. Se trata de
una instancia dialdgica en la cual cada paso implica un nudo siempre
coyuntural, incierto, fruto de un consenso que continuamente debe
ser renovado, atento a la permanente fuga de sentidos, vacilaciones
y contradicciones de base. Por ello, utilizo la categoria de practica
articulatoria al modo de Ernesto Laclau y de Chantal Mouffe (1987)
pues se trata de producir un saber comunitario cuya potencialidad
es, precisamente, la de fijar parcialmente un sentido que se construye
y deconstruye en un dialogo que no por ser compartido es siempre
coincidente, sino que por el contrario suele estar lleno de hiatos y de
fugas de significado. Articular la reflexion compartida no es sumar, no
es negociar y tampoco disentir, sino un poco de todo ello.

Es el tipo de saberes que se producen en los Parlamentos
internos, realizados por redes, organizados por el Movimiento de
Mujeres Indigenas por el Buen Vivir y orientados a la elaboracion
de anteproyectos de ley —aptos para presentar en el Congreso de la
Nacion- contra el “Chineo” y contra el “Terricidio”®. Estos delitos son
considerados por ellas, en el primer caso, como “un crimen de odio
racistay colonial”y, en el segundo, como un “crimen de lesa humanidad
y lesa naturaleza”, ambos “imprescriptibles”. Los proyectos se vienen
elaborando desde hace un par de anos, con los avances y retrocesos
propios de la produccion de este tipo de saberes.

Se trata de una reflexién compartida y consensuada paso a paso,
donde los titulos universitarios sb6lo adquieren valor en tanto les
posibilitan jugar en el tablero del Estado nacional. No hay en este

62 El concepto de “Terricidio” es un caso ejemplar de saber articulatorio e interpelante de saberes eurocen-

trados creado por el Movimiento que lo puso en agenda nacional e internacional a través de laya citada

“Caminata Basta de Terricidio” que parti6 de la Patagonia, del Noroeste y del Nordeste y concluy6 en

Buenos Aires después de dos meses, el 21 de mayo de 2021. Con ello realizaron un llamamiento global

en defensa de la vida en los territorios indigenas y con el objetivo de que sea declarado delito de lesa

humanidad y de lesa naturaleza. El Terricidio es la sintesis de todos los mecanismos de muerte que

encontrd el sistema para arrancar la vida del planeta (genocidios, ecocidios y epistemicidios). Implica

una vision tridimensional: no es solamente el espacio tangible, es decir los ecosistemas, sino también

los humanos como pueblos habitando los ecosistemas, y también la cultura que emana de ellos, el
ecosistema espiritual.
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dialogo ningtin tipo de reconocimiento jerarquico a los saberes previos,
ni siquiera a los que ellas mismas han elaborado, ya que, puntada
a puntada, se van entramando palabras compartidas en ese tenso
y complejo didlogo que obliga a cada una a revisar sus dichos y sus
conocimientos, a emitir una opinion siempre cuidada y orientada al
horizonte ya acordado. El proceso da lugar a una escritura colectiva,
puesta a consideracion tanto de las mujeres indigenas como de sus
amigas y aliadas no originarias. Y el consenso debe ser absoluto. Nada
se hace ni se publica hasta lograrlo.

Con total conciencia de las dificultades de comunicacion en esta
frontera extrema (aunque no la denominen asi), uno de los acuerdos es
el dialogo realizado con “amorosidad”, con respeto mutuo. Los saberes
responden al sentipensamiento, es decir, a la actividad de pensar
con el corazon y sentir con la cabeza, eso que para Fals Borda (2015)
también implica el trabajo sobre la paciencia, la escucha del otro/a y,
por lo mismo, la posibilidad de la construccion de un saber resiliente
y liberador.

Quienes estamos de este lado de la frontera percibimos el proceso
comounainversiondelaspracticasde produccionde saberes que hemos
naturalizado durante anos de trabajo en el marco del Estado. Y, por lo
mismo, constituye un hacer no sélo insubordinado y decolonizante
sino, y sobre todo, sanador.

Ahora bien, estos saberes articulatorios se construyen sobre
complejas categorias que produjeron ellas mismas durante largos
parlamentos internos, como las de “Chineo” y “Terricidio”. Se trata de
nociones elaboradas desde cosmovisiones propias con matices casi
intraducibles para nuestra mirada.

De antropofagia y sanaciones

Los saberes resultantes rechazan cualquier forma de binarismo, de
universalidad, de verdad tinica pues esa diferencia se sostiene en un
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sentipensar (Fals Borda, 2015) que une de modo indisoluble comunidad,
cuerpo, experiencia, territorio, naturaleza, espiritualidad y vida,
quebrando la ilusion liberal/neoliberal del individualismo propia de
una racionalidad eurocentrada. Dicho sentipensamiento también
interpela las raices de movimientos globales considerados antisistema,
los cuales son deudores de ese tipo de racionalidad eurocentrada y por
lo mismo resultan re-colonizantes, como el caso de ciertos feminismos
y ambientalismos.

De hecho, el Movimiento de Mujeres Indigenas por el Buen Vivir se

define como antipatriarcal y no feminista:

El feminismo es una construccion antropocéntrica de la légica huinca
[blanca, europea] del otro lado del charco. Esta légica huinca entiende el
problema del patriarcado como un problema de poder, como un problema
de equidad social, de género. Nosotras entendemos el patriarcado como un
aspecto mas del coloniaje huinca [blanco]. Antes de que llegara el Estado
huinca y esa cultura de afuera habia un reconocimiento de multiples
géneros, porque el mundo espiritual mapuche y el mundo espiritual de
los pueblos originarios es tremendamente profundo y no binario. El
binarismo lo trajo la colonialidad. Si asumimos la identidad o categoria
feminista, reducimos un montén nuestra vision como mujeres indigenas. Y
al contrario: el feminismo deberia ser permeado por nuestra logica, porque
ahi aparece una cuestion muy importante que es el ordenamiento espiritual
de las fuerzas de la tierra que nos habita. /.../Cuando nosotras decimos
que somos cuerpo territorio no es poesia, es verdad. El territorio nos
habita. El territorio tiene un ecosistema espiritual sumamente complejo,
vastisimo, con una diversidad de fuentes distintas, que habita nuestras
cuerpas. Y entonces somos lo que el territorio decide. Y ahi ya la logica
antropocéntrica se va al carajo. Y ahi ya no hay manera de poder explicarlo
desde las estructuras racionalistas de esta matriz civilizatoria. Nos
quedariamos siempre cortas: si fuéramos ambientalistas nos quedamos
cortas, si fuéramos feministas nos quedamos cortas. (Millan, 2021, seccién
Antipatriarcal)

La lectura de textos que, desde este lado de la frontera,

denominamos como teorias ambientalistas es evidente: el enunciador
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colectivo se separa de las nociones antropocéntricas que considera
colonizadoras para asumir una posicion desde un paradigma renovado,
mas actual, que incluye una dimension espiritual y se basa en una
relacion de reciprocidad entre el hombre y el medio ambiente (Mantilla
Oliveros, 2016, p. 423)%. A la vez, Millan evoca postulados de Rita Segato
(2015, p. 93) en relacion a que el binarismo es propio del patriarcado y
de la modernidad colonial, como también los de pensadoras indigenas
que no acuerdan con el feminismo eurocentrado. Todas estas teoriasy
tomas de posicion ajenas al mundo indigena (como el uso del lenguaje
inclusivo legible en “cuerpas”) son resignificadas desde la cosmovision
mapuche, que interpela y desecha, por precarias, las categorias que
considera colonizantes.

Se trata de un saber fronterizo por excelencia, que fagocita los
discursos cientificos eurocentrados, selecciona lo que le sirve, lo
localiza (“Cuando nosotras decimos que somos cuerpo territorio no es
poesia, es verdad. El territorio nos habita”) de modo que la reflexion
surge de las urgencias existenciales y desde alli se hace episteme. Y en
el proceso, desechalo inservible (el antropocentrismo ambientalista, el
feminismo eurocentrado) y subvierte los valores instituidos. El sujeto
que enuncia es un nosotras excluyente que se coloca en una escala
superior al pensamiento global, neoliberal e individualista. En el acto
de enunciacion, invierte las jerarquias hegemonicas, se transforma
en un sujeto dicente, audible y autolegitimado, duefio de un saber
identitario que ancla en la propia tierra y memoria colectiva. Frente
a este tipo de saberes, los demas “se quedan cortos”. De este modo, se
construye ese pensamiento fronterizo que para Mignolo constituye “la
columna vertebral de la opcion decolonial” (2015, p. 38).

Para producir esta y otras categorias no sélo han recurrido a sus

63 Sibien las teorias ambientales han evolucionado hacia principios de desarrollo sostenible, sobrevive la
idea del antropocentrismo ambiental, comprendido como un principio utilitario y de sobreexplotacion
de recursos naturales, sostenido en la supremacia humana. Las palabras de Moira Millan dan cuenta de
una diferencia radical en la percepcion de lo que ‘estas denominan “ambiente”.
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saberes ancestrales que también son diversos® sino, ademas, a la
lectura de las teorias que provienen de academias de todo el mundo®.
En otras palabras, ellas teorizan permanentemente a través de
fronteras culturales, en un ir y venir de las categorias exgenas para
geolocalizarlas en las propias. El transito reflexivo en, desde y a través
de fronteras culturales, posibilita procesos de contaminacion, implica
formas de apropiacion de la cultura dominante donde la antropofagia
(Andrade, 1928) adquiere protagonismo. La potencia decolonial de este
pensamiento es que surge de voces condenadas a la in-comunicacion
(Torrico, 2021) por la triple mordaza de raza, género y clase.

Como resultado de esta particular situacion comunicativa, el
saber construido se relaciona, ademas, con la nocién de pensamiento
en caminata, propuesto por las mujeres mapuches para referir un
modo de produccion de conocimiento que es colectivo, mantiene la
diferenciay, a la vez, resulta sanador, categoria totalmente acorde con
uno de los objetivos del Grupo Comunicacion-Decolonialidad, que es
la sanacion de las practicas comunicacionales mediante procesos de
deconstruccion radicales.

Conclusiones

Los saberes articulatorios formarian parte de lo que Walter Mignolo
entiende como pensamiento fronterizo orientado a la decolonialidad
del conocimiento eurocentrado, surgido de “la exterioridad, del afuera
construido por el adentro” (Mignolo, 2015, p. 379).

Se trata del ejercicio de la desobediencia epistémica, de los haceres
libertarios que se construyen habitando y pensando en y desde las
fronteras, en franca oposicion a los designios globales. De ese modo

64 Como ya se dijo, el movimiento incluye a 36 naciones con lenguas y cosmovisiones no siempre idénticas
y, con frecuencia, muy diversas.

65 Moira Millan es una avida lectora. Suele consultar textos sobre antropologia, sociologia teorias de género,
de la opcion decolonial y/o de las epistemologias sur-sur junto a leyes y tratados locales, nacionales
e internacionales sobre DDHH en general e indigenas en particular, de acuerdo con los problemas y
categorias que esté elaborando en parlamento junto a las “hermanas” del MMIBV.
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se postulan y co-construyen saberes pluriversales, interpelando el
conocimiento uni-versal que eslailusion del ejercicio de la colonialidad,
donde la modernidad acttia como soporte epistemoldgico.

A la vez, se deconstruye el modo de pensar-comunicar-ser-hacer
moderno/colonial y sitiia geoculturalmente el discurso sobre el propio
mundo. Precisamente, el proceso de toma de la palabra e imposicion
de agenda en el espacio publico de estas mujeres no implica solamente
una desobediencia epistémica, sino una alteracion decolonizante en
los medios masivos que, dia a dia, dan mas espacio en sus agendas para
tratar sus reclamos y sus denuncias, les donan la palabra que antes
ignoraban o traicionaban y, casi imperceptiblemente, modifican el
patron de poder sobre el que se asientan, moderno, heteronormado,
colonial, racista y neoliberal.

Se trata de rupturas infimas, de grietas donde se empiezan a
escuchar los gritos de las mujeres indigenas luchando por sus propios
derechos y los de sus comunidades, de esas mujeres capaces de soltar
sus riendas, sus mordazas, superar los estigmas y la discriminacion
para asumirse como sujetos de derecho. Son hendiduras fugaces que
desaparecen en un discurso de la informacion que devora y reformula
novedades, enmarcado en frames y valores-noticia sumisos a los
designios de un capital cada vez mas globalizado. En un ecosistema
mediatico donde se reproduce la desigualdad y la diferencia en una
especie de continuum, la irrupcion de estas voces inaugura, aunque
sea de modo momentaneo, campos de interlocucion otros y horizontes
capaces de sanar la herida colonial del campo de la Comunicacion.

Pero los saberes articulatorios no sélo engendran discursos
libertarios, sino modos de ser y de hacer que interpelan identidades
y practicas comunicacionales hegemonizadas. De hecho, cada uno se
asienta en intervenciones en el espacio publico: marchas, caminatas,
parlamentos en plazas de pueblos y ciudades que imponen con orgullo
los cuerpos racializados a la mirada de un pais que se sigue definiendo
como la “Europa de América”, haciendo una bandera de la diferencia y
de los estigmas que historicamente la mirada del poder les impuso.
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En tanto responden a la logica del sentipensar, implican la
construccion de espacios de inversion no solo de los sentidos y de las
jerarquias, tanto genéricas como étnicas, sino también de las juridicas.
Los petitorios, la produccion de anteproyectos de leyes, dan cuenta
de que se trata de un movimiento hacia la equidad que no deja de
avanzar. Como la marea verde de los feminismos urbanos en Argentina,
los colores de la wiphala en nuestras plazas prometen futuridades
esperanzadoras, la construccion de un pluriverso capaz de contener
mundos y cosmovisiones diferentes. Que asi sea.
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Manifiesto del Grupo Comunicacion-Decolonialidad

Desde 2015 ala fecha, quedo en evidencia que lo que habia surgido como
inquietud, esto es, la urgencia de decolonizar la Comunicacion desde la
revision de los postulados historicos del campo elaborados en y desde
América Latina, en didlogo con los estudios del Grupo Modernidad/
Colonialidad/Decolonialidad, se ha transformado en un pensamiento
autonomo, que nosolohaincursionadoenlosproblemasmasacuciantes
de estas reflexiones: deconstruccion de la matriz occidental del campo

-tanto en sus practicas cotidianas y académicas, como en el analisis de
medios y mediaciones—, sino que ha promovido la generacion de una
perspectivaotra,liberadoray emancipatoria, en orden ala propuestade
nuevas categorias orientadas a la construccion de una reflexion situada
capaz de interpretar, desde matrices silenciadas y/o subalternizadas,
los procesos de interrelacion significante sin obliterar los conflictos y
tensiones surgidos por la lucha del poder de la representacion, la toma
de la palabra y de la imagen en un marco de ampliacion de derechos,
entre los cuales se destaca el derecho a la comunicacion.

El Grupo Comunicacion-Decolonialidad naci6 como parte
de los Grupos de Interés (GI) de los Congresos de la Asociacion
Latinoamericana de Investigadores de la Comunicacion (ALAIC), cuyos
encuentros han sido un motor indispensable en relacion a la nutrida y
diversa participacion de colegas de todo el continente, como se muestra
en la siguiente tabla:
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Tabla 1: Registro de ponencias

Congreso Ndmero de | Total de Total de Total de Total de
Grupo de ponencias | ponencias | ponencias | ponencias
Interés recibidas | rechazadas | aceptadas | presentadas
XlIl Congreso de laAso- | GI-1Co- 27 6 21 17

ciacion Latinoamerica- | munica-
na de Investigadores de | cién-Deco-
la Comunicacion. Socie- | lonialidad
dad del conocimiento
y Comunicacion: Re-
flexiones criticas desde
América Latina (Ciudad
de México, México)

XIV Congreso de la Gl-4 Co- 33 8 25 21
Asociacion Latinoame- | munica-
ricana de Investigado- | cion-Deco-

res de la Comunicacion. | lonialidad
Comunicacion en
sociedades diversas:
Horizontes de inclusion,
equidad y democracia
(San José, Costa Rica)

XV Congreso de la Gl-3 Co- 51 13 28 20
Asociacion Latinoame- | munica-
ricana de Investigado- | cién-Deco-
res de la Comunicacion. | lonialidad
Desafios y paradojas
de la comunicacién en
Ameérica

Latina: las ciudadanias
y el poder (Medellin,
Colombia-Virtual)

XVI Congreso de la GI-5 Co- 44 3 41 31
Asociacion Latinoame- | munica-
ricana de Investigado- | cién-Deco-

res de la Comunicacion. | lonialidad
La comunicacién como
bien pablico global:
nuevos lenguajes criti-
cos y debates hacia el
porvenir. (Buenos Aires,
Argentina)

Totales 155 40 115 89

Fuente: Elaboracion propia.
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En ese sentido, a modo de breve sintesis, se tomaran algunas
nociones que se han ido complejizando y han adquirido vuelo propio
a partir de los debates producidos en los encuentros de la ALAIC, los
dialogos entre investigadores y las ponencias, pero también a partir
del trabajo editorial, las reuniones periodicas entre los miembros del
Grupoy la construccion de un repositorio documental, actualmente en
proceso.

Si bien en el primer encuentro (Congreso ALAIC 2016, México) las
comunicaciones daban cuenta de un esfuerzo porrevisitar criticamente
tanto los aportes de los estudiosos de la opcion decolonial como los
clasicos de la region —en particular, Antonio Pasquali, Luis Ramiro
Beltran, Armand Mattelart o Jesiis Martin Barbero, como también de
las epistemologias de la comunicacion generadas mas recientemente
en el continente, entre las que destacan las de Jestus Galindo Caceres y
Erick Torrico Villanueva-, a medida que se sucedieron los anos, se ha
hecho evidente la produccion tedrica y de una praxis independiente y
original, sustentada ética y politicamente.

Asi, se produce un pensamiento en un permanente ir y venir, en
un dialogo de saberes en donde también se incluyen la semiotica, el
analisis del discurso, las teorias transmedia, el arte, la fotografia,
la pedagogia, segin sea el objeto focalizado. Cabe destacar que las
reflexiones dan cuenta de una fuerte impronta de la epistemologia Sur-
Sur, de las reflexiones sobre cultura generadas en el surcontinente (Fals
Borda) y, en menor medida, de los estudios culturales de la Escuela de
Birmingham, las teorias poscolonialesylos estudios delasubalternidad,
como también de las teorias feministas y queer de diferente cufio.

Los topicos recurrentes de los estudios del Grupo Comunicacion-
Decolonialidad pueden organizarse en:

a. Postulados tedricos y metodoldgicos. Aportes de una reflexion
original, situada tanto en el campo de la Comunicacion como en
el continente, entre ellas se destacan: la in-comunicacion como
otraformade colonialidad que se suma ala del ser/sabery poder;
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las encrucijadas como unas otras posibilidades y dimensiones
que caracterizan a la naturaleza del campo; la descomunicacion
como un proceso de despojo de la potencia comunicacional; la
nueva alter/n/atividad comunicacional; otra matriz epistémica,
polifénicay articulada capaz de replanteos politicos-normativos
para la ‘sanacion’ de los procesos comunicacionales; mingas de
pensamiento/saberes articulatorios/saberes corpovivenciales/
tejido de pensamiento; palabra memoria-palabras que caminan;
estatutos de escucha de los in-comunicados y las paradojas del
desfasaje parala comunidad epistémica.

. Estudios de caso. Sistematizacion de practicas decoloniales/

liberadoras/resistentes; narrativas; territorios e identidades;
periodismo, ecosistemas mediaticos; comunicacion
comunitaria/alternativa/popular decolonial y formacion
universitaria.

En ese sentido, en las convocatorias de trabajo, exposicion de

ponencias, convivencia y dialogo reflexivo del Grupo Comunicacion-
Decolonialidad, se ha dado cuenta de que las categorias tedrico-
metodoldgicas tradicionales, amparadas en el discurso académico
occidental e inclusive en aportes criticos latinoamericanos de los afios
setenta, no alcanzan para el abordaje, estudio y problematizacion de
los procesos comunicacionales, al menos en esta region.

El contexto que enmarcalarelacion Comunicacién-Decolonialidad

y su posibilidad de abordaje se ancla en:

El cuestionamiento a la geopolitica del silenciamiento de
racionalidades otras, producto de la colonizacion del lenguaje
y del discurso (tras la apropiacion y organizacion monopolica
y supremacista del tiempo y el espacio epistémico por canones
eurocéntricos y el patron moderno/colonial de poder).

b. La inferiorizacion del otro como creador de codigos y sistemas

comunicacionales (que persigue la logica de la dominacion
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y el merecimiento del sometimiento y la opresion) vy,
consiguientemente, la construccion parcializada de ese otro.

En términos de las inquietudes intelectuales de quienes
participaron con sus investigaciones en el Grupo de Interés
Comunicacion-Decolonialidad en las ultimas tres ediciones del

congreso bienal de la ALAIC, se concentran las siguientes tematicas:

Tabla 2: Ejes teméticos y nimero de ponencias de los Congresos XIII, XIV, XV

y XVIdela ALAIC

Congreso

Ejes tematicos y ponencias presentadas

Xl Congreso de la Asociacion La-
tinoamericana de Investigadores
de la Comunicacion. Sociedad del
conocimiento y Comunicacion:
Reflexiones criticas desde Améri-
ca Latina (México)

Periodismo, medios de comunicacion y decolonialidad (6
ponencias)

Procesos comunicacionales decolonizantes en la educa-
cion (2)

Practicas comunicacionales y decolonialidad (4)

Politica, Comunicacion y Decolonialidad (2)

Teoria, filosofiay Comunicacién-Decolonialidad (3)

XIV Congreso de la Asociacion
Latinoamericana de Investigado-
res de la Comunicacion. Comu-
nicacion en sociedades diversas:
Horizontes de inclusion, equidad
y democracia (Costa Rica)

Agentes, espacios y narrativas decolonizantes en comuni-
cacion (8)

Experiencias comunicacionales decolonizantes (7)
Decolonizacion del pensamiento comunicacional latinoa-
mericano y de los procesos de comunicacion (6)

XV Congreso de la Asociacion La-
tinoamericana de Investigadores
de la Comunicacion. Desafios y
paradojas de la comunicacion en
América Latina: las ciudadanias y
el poder (Colombia-Virtual)

Procesos comunicacionales, decolonialidad y territorios
2

Decolonialidad, periodismo y medios de comunicacion
masiva (6)

Comunicacion, decolonialidad y practicas estéticas (6)
Reflexiones tedrico-epistemoldgicas en torno a la Comu-
nicacion-Decolonialidad (6)

XVI Congreso de la Asociacion
Latinoamericana de Investiga-
dores de la Comunicacion. La
comunicacion como bien pablico
global: nuevos lenguajes criticos
y debates hacia el porvenir (Bue-
nos Aires)

Comunicacion, decolonialidad y practicas estéticas (5)
Narrativas e imaginarios decoloniales (5)

Agentes, espacios y narrativas (5)

Discursividades decoloniales (6)

Decolonialidad y practicas comunicacionales situadas (4)
Reflexiones tedrico-epistemologicas en torno a la Comu-
nicacién-Decolonialidad (6)

Fuente: Elaboracion propia.
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Consiguientemente, las discusiones del Grupo Comunicacion-
Decolonialidad, de 2016 a 2023, pueden sintetizarse en tres pautas:

a. La necesidad politico-epistémica de re-pensar y re-significar
las bases conceptuales, tedricas y metodoldgicas del campo
de la Comunicacion, a partir de la re-consideracion de sus
dimensiones categoriales: la historia, la politica, el territorio y
la ética.

b. Elreconocimiento de las geoculturas como factor indispensable
para el desarrollo investigativo situado, pues es dentro de
la geografia que es posible la proximidad con otros objetos
comunicacionales y sujetos otros con potencial comunicacional
otro, como a su vez es posible re-plantear el papel de quien
investiga, como un sujeto también condicionado e interpelado
por la herida colonial en el ser, saber, poder, hacer, pero
que promueve una conciencia histérico-politica del locus de
enunciacion del propio quehacer investigativo y del investigador
como un ser sentipensante.

c. La conciencia identitaria del estado epistémico condicional
propio del campo de la Comunicacion, con todos sus matices
y problemas de marginacion, asi como de la herencia tedrica
critica que caracterizo a la produccion académica e intelectual
de los anos setenta, pues se manifiesta la inquietud en torno
a qué tanto las problematizaciones y conceptos emanados de
esta tradicion deben replantearse o rescatarse, reconociendo
la posicion analitica de dicha corriente y el reto de la propia
comunicacion-decolonialidad para situarse frente a ella.

Deigual manera, durante estos anos de dialogo y trabajo del Grupo
Comunicacion-Decolonialidad se han hecho visibles:

a. Una Comunicacion otra: alejada del mediacentrismo y la
instrumentalizacion, el GI Comunicacion-Decolonialidad ha
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d

problematizado ala Comunicacién como un campo de lucha por
la significacion que permite (re)pensar y recuperar unas otras
narrativas, unas otras formas comunicacionales y unas otras
practicas de organizacion social in-comunicadas, sedimentando
otra idea de la comunicacion, enraizada en lo humano y la
convivencialidad. De ese modo, la comunicaciéon decolonial
se ha planteado necesaria para la democratizacion haciendo
énfasis en el derecho humano a la comunicacion, que implica
la potencia politica de ese proceso tras el poder y potencial
enunciativo y de autorrepresentacion de sus actores; aunado a
entenderlo bajo la lectura de la in-comunicacion derivada de las
relaciones de bio-poder y de enunciacion moderno/coloniales,
en donde la otredad y lo histoérico-territorial fungen como
aspectos fundamentales de instancias de comunicacion no-
occidentales.

. Objetos comunicacionales otros: Dentro de los trabajos

ensayisticos y de investigacion se han hecho visibles objetos
comunicacionales diferentes en su abordaje, como son las
narrativas-relatos y formas comunicacionales otras (por
fuera de la logica mediatica), practicas organizacionales otras
relacionadas a la comunalidad y relaciones de bio-poder dentro
de los procesos comunicacionales.

. Categorias comunicacionales otras: De la misma forma, la

problematizacion de la  Comunicacién-Decolonialidad
ha conllevado la propuesta de nuevas categorias como
enunciacion de fendmenos comunicacionales sin nombre, que
es preciso problematizar y construir, como lo son la pluralidad,
invisibilizacion, lo propio, (auto)representaciones, resistencias,
locus de enunciacion, territorio, in-comunicacion, silencio,
proximidad, desde una matriz comunicacional, decolonial y
situada.

Temdticas comunicacionales otras: Asimismo, se han
encontrado pautas para pensar la comunicaciéon colonial,
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la herida comunicacional colonial, la in-comunicacién, asi
como el re-planteamiento y/o re-significacion de practicas y
objetos comunicacionales tradicionales, como sucede con los
trabajos relacionados al periodismo, a los medios masivos de
informacioén o a la comunicacién para el desarrollo. Junto a ello,
se ha procurado la discusion filoséfico-comunicacional de la
tension en la relacion objetos-sujetos.

e. Genealogias otras: Los trabajos investigativos que cuentan con
la participacion de actores, se han remitido a la re-valorizacion
del locus enunciativo de mujeres, pueblos indigenas, ninos y
jovenes, sin que ello pueda representar un limite para futuras
experiencias.

Es asi como las discusiones dentro del Grupo denuncian un
campo comunicacional limitado por una racionalidad excluyente que
responde a una trama epistémica privilegiada, que niega la posibilidad
de otros logos tras practicas de racismo, violencia y extractivismo
epistémico, por lo que la decolonialidad, como postura, implica para
la comunicaciéon una toma de posiciéon y un acto cognitivo critico
definitivo de justicia y liberacion epistémica.

Elloincitaalare-conceptualizaciondelossaberescomunicacionales
anclados, pero también la conciencia critica de la mirada geopolitica en
la produccion, circulacion y apropiacion del conocimiento, que como
miembros del campo de la Comunicacion hemos de problematizar en
posdelabusqueda de opciones epistémico-tedrico-metodoldgicas otras
que deriven en la recuperacion y (de)construccion de las memorias
y del proyecto identitario del campo y de su comunidad epistémica,
tornandose la comunicacioén-decolonialidad no sélo en un proyecto
politico epistémico, sino ontoldgico, que re-humanice y re-dignifique
tanto los procesos como el campo en nuestras geoculturas.

Por ende, el objeto del Grupo Comunicacion-Decolonialidad
supone la puesta en discusion del proyecto civilizatorio moderno/
colonial a partir de la emergencia de una perspectiva otra pensadaeny
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desdelarealidad histérica de los pueblos con un pasado colonial (accion
decolonial). En este marco, el Grupo incorpora trabajos que contribuyen
aladiscusion en torno al giro epistémico decolonial y a experiencias de
desarrollo y cambio social, apelando a un andamiaje conceptual critico
que reconoce al desarrollo como narrativa eurocentrada, al tiempo
que plantea una redefinicion del alcance politico-transformador de la
comunicacion en su contribucion a la construccion de otras narrativas
posibles.

También el Grupo Comunicacion-Decolonialidad se suma a las
reflexiones acerca de las practicas comunicacionales y su relacion
con la cuestion popular/ comunitaria, teniendo en vista la perspectiva
politica que viene de la postura decolonial. Asi, la idea de la ciudadania
se presenta como importante aspecto de nuestras discusiones bajo el
intento no solo de una valorizacion de los sectores “sin voces”, pero
principalmente de enfatizar otras epistemologias, venidas delos grupos
histéricamente subalternizados y que ahora luchan criticamente por la
reconceptualizacion de sus ontologias y la revision y construccion de
narrativas otras.

En tal sentido, son del interés del Grupo Comunicacion-
Decolonialidad las experiencias y practicas que suponen procesos de
agenciamientos comunicacionales que, al ser enunciados por fuera de
la matriz eurocéntrica, dialogan con genealogias de pensamiento no
modernas que estan en la base de las practicas y saberes de quienes han
sido histéricamente subalternizados por el patrén de poder moderno/
colonial, el cual, como es sabido, da lugar a la modernidad como
narrativa hegemonica eurocentrada.

Por lo dicho, la decolonialidad, en tanto proyecto politico-
epistémico en el seno del cual tales agenciamientos tienen lugar, supone
una ampliacion del horizonte critico-emancipador que es propio de la
tradicion critica comunicacional latinoamericana.

Al mismo tiempo, la decolonialidad, en tanto perspectiva
politico-epistémica y ética, permite una relectura de las practicas de
comunicacion popular/comunitaria como disruptivas de la matriz
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epistémica occidento-céntrica en cuyo seno ha tenido lugar la
conformacion historica del campo y las formas candnicas de hacer
y pensar la comunicacion en América Latina a partir de modelos y
teorias foraneas. Asimismo, contribuye a la ampliacion de escenarios
de visibilidad de colectivos y grupos histéricamente subalternizados
(mujeres, afrodescendientes, poblaciones indigenas, comunidades
rurales y campesinas, entre otros) por el patréon de poder moderno/
colonial en aras de procesos de re-existencia.

Teniendo en cuenta que este patron esta basado en el patriarcado
y la heteronormatividad, que son dimensiones fundamentales para la
construccion de género de los sujetos modernos y, en consecuencia,
decisivas para el disefio de formas comunicativas contemporaneas,
la perspectiva decolonial también contribuye a la superacion de los
limites de las teorias feministas clasicas, buscando una postura méas
interseccionalenlaabordajedelgénero,osea,quetomeparticularmente
en cuenta aspectos de clase y raza, como asi también el impacto de las
diferentes formas de colonialidad .

La fuerza impulsora de la decolonialidad requiere la construccion
de narrativas otras y que, por lo tanto, deben contemplar las
potencialidades y peculiaridades del cine y los medios electronicos,
analogicos y digitales. Las reflexiones del Grupo Comunicacion-
Decolonialidad incluyen también la demanda por otras narrativas,
que instiga insurgencias desde el punto de vista de la produccion, las
habilidades y los vinculos socialmente establecidos entre ciudadanos,
instituciones.

ElGrupoComunicacion-Decolonialidadviene, pues,contribuyendo
con una importante vision epistémico-politica de los temas trabajados,
lo que permite acoger diferentes puntos de vista interdisciplinarios
y de variada procedencia geografica en la regién, con el objetivo de
fortalecer posturas pluriversales y profundamente conectadas con los
desafios sociopoliticos que caracterizan la experiencia del Sur Global,
comprendida como territorialidad ex-céntrica, es decir, al margeny en
las fronteras de la dinAmica dominante del poder.
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En este sentido, tanto los investigadores que han participado en
el Grupo de Interés Comunicacion-Decolonialidad de la ALAIC como
quienes conforman el Grupo Comunicacion-Decolonialidad son
(somos) también personas que habitan (habitamos) el Sur Global del

mundo, como se puede distinguir en las siguientes tablas:

Tabla 3: Paises de participantes en el Grupo entre 2016 y 2023

Ano | Paises

2016 | Bolivia, Brasil, Chile, Colombia, Ecuador, Espana, México y Per( (8)

2018 | Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colombia, Costa Rica, Cuba, Ecuador, Espanay México
(10)

2020 | Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colombia, Ecuador, Espafiay México (9)

2022 | Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia, Espaiia, México, (6))

2023 | Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colombia, Ecuador, México, Per( (8)

Fuente: Elaboracion propia.

Tabla 4: Participantes regulares en el Grupo de Interés Comunicacion-
Decolonialidad de la ALAIC (2016-2022)

Alfonso Miguel Bouhaben (2) Espafia
Alejandra Cebrelli (3) Argentina
Camilia Gomez Cotta (3) Colombia
Carlos Alberto Larrea Naranjo (2) Ecuador
Claudio Maldonado Rivera (2) Chile
David Felipe Bernal Romero (2) Colombia
Eloina Castro Lara (4) México
Erick Rolando Torrico Villanueva (4) Bolivia
Esperanza Pinto Sardon (2) Bolivia
EvaTanco (2) Colombia
Fabiana Moraes (2) Brasil
Hugo Ernesto Hernandez Carrasco (4) México
Jorge Ivan Jaramillo Hincapié (3) Colombia
Karina Olarte Quiroz (3) Bolivia
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Maria Cruz Tornay Marquez (2) Espafia
Nelson Freddy Osorio (2) Colombia
René Padilla Quiroz (3) México
Valeria Belmonte (3) Argentina
Verdnica Maria Alves Lima (3) Brasil
Yamile Johanna Pena Poveda (2) Colombia

Fuente: Elaboracion propia.

Tabla 5: Integrantes del Grupo Comunicacion-Decolonialidad

Alejandra Cebrelli Argentina
Eloina Castro Lara México
Erick Rolando Torrico Villanueva Bolivia
Hugo Ernesto Hernandez Carrasco México
Jorge Ivan Jaramillo Hincapié Colombia
René Padilla Quiroz México
Valeria Belmonte Argentina
Verdnica Maria Alves Lima Brasil

Fuente: Elaboracion propia.

Teniendo en cuenta la existencia de alrededor de un millar de
Facultadesy Carreras de Comunicacion en 22 paises de América Latina,
el Grupo de Comunicacion-Decolonialidad apuesta por la incidencia
en estos programas desde su propuesta epistemologica, politica y
metodoldgica.

El problema para el Grupo son los procesos de decolonialidad
de acuerdo con las practicas sedimentadas en América Latina. Por
otro lado, uno de los retos centrales del grupo pasa por revisar el
derecho a la comunicacion en el panorama de los derechos humanos
y la problematizacion de los mismos en el contexto comunicacional.
Otro de los desafios es la posibilidad de repensar teorias y conceptos
desde la perspectiva de la comunicacion-decolonialidad, ya que los
mismos se tornan insuficientes para la problematizacion de procesos
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comunicacionales en circulacion no siempre reconocidos por el canon
factico existente.

En este mismo sentido, se reconoce la propia herida colonial
y se enfrentan los cuestionamientos que esto conlleva; por ello, la
forma de abordar estos retos, cuya raiz y fortalezas se encuentran en
las territorialidades diversas, se propone a partir de las siguientes
categorias que permiten poner un orden (desorden) en términos de
ruptura:

Insurgencia colectiva

Uno de los cuestionamientos mas importantes surge del analisis de los
modos en que la herida colonial atraviesa el campo y, a la vez, lo limita.
De alli que uno de los retos sea el de responsabilizarse del proceso de
sanacion desde la propia practica, abordando una militancia auténtica
en los procesos de investigacion y en la practica, es decir, tratando de
llevar la decolonialidad a lo cotidiano.

Productos

Se apuesta a la generacion de productos o artefactos comunicativos
otros, expresiones y modalidades enunciativas que rompan con el
canon cientificista de una academia eurocentrada. Por ello, se propone
el diseno de productos comunicacionales alternativos, exposiciones,
arte, performances, de modo tal que ellos reflejen la apuesta tedrica.

Alteridad/Otredad

El trabajo también pretende generar el acercamiento en procesos
mas horizontales en los trabajos de campo, en los contextos diversos
de investigacion, intentando cuestionar lo dado, ejercer el preguntar
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constante y ubicarse en el pensamiento situado, lo cual puede ser el
camino que permita construir métodos lo suficientemente flexibles
para poder generar un acercamiento desde la realidad acompafnada
de las y los sujetos con quienes se encaran ejercicios de investigacion
co-participativa, evitando asumir el punto de vista fijo, distante y
‘elevado’ del cientifico eurocentrado. Esto permite la subversion contra
un método Unico y que cada investigacion sea un laboratorio, un
aprendizaje, una ruptura.

Receptores/participantes de los productos

En el Grupo, finalmente, se apuesta por la co-produccion investigativa y
alasocializacion de estos avances ampliando el campo comunicacional
a'y desde personas que no se encuentran involucradas en los circulos
académicos, a fin de tender puentes entre diferentes ambitos.

En sintesis, las reflexiones, dialogos, ponencias y propositos del
Grupo Comunicacion-Decolonialidad permiten sefalar los siguientes
alcances de este ntcleo de investigacion:

+ Reconceptualizacion (re)humanizadora y democratizadora del
proceso de la comunicacion.

« Denuncia de la in-comunicacion colonial y la colonialidad
comunicacional.

« Puesta en cuestion de la “Comunicacion ‘occidental’”, su
naturaleza y sus limites modernos.

+ Sustentacion de la nueva alter/n/atividad comunicacional en
América Latina desde la subalternidad situada.

« Reinterpretacion de la historia de las comunicaciones a partir
del momento pre-colonial y propuesta de nueva periodizacion.

 Valorizacion de actores, movimientos, territorios, saberes y
experienciasdelacomunicacion conperspectivadecolonizadora.

- Participacion critica y militante en procesos de comunicacion
de y con grupos, organizaciones y sectores subalternizados.
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- Articulacion de sujetos, sectores y espacios in-comunicados y
subalternizados en torno a la lucha contra la multi-dominacion
(econémica, politica, de género, étnica, epistemoldgica,
cientifica y cultural), por el reconocimiento, la participacion y
el derecho a la palabra.

. Generacion, fortalecimiento e interrelacion de escenarios,
espacios y practicas para la decolonizaciéon comunicacional.

Con todo ello se esta consolidando una comunidad argumentativa
con estudiosas/os latinoamericanas/os capaces de proponer una
agenda propia de trabajo, reflexién y comunicacion de los avances que
se estan realizando. Dicha agenda se centra en la co-construccion de
una matriz epistémica para pensar una comunicacion decolonial y
superar la cuadruple negacion del pensamiento critico-comunicacional
de América Latina: de las historias otras, de la humanidad de
los subalternizados/as, de una mirada humanizadora sobre la
comunicacion y de la comunicacion latinoamericana.

De estamanerase pretende la construccion de un campo producido
en/desde/paray por el continente en un marco de equidad de derechos.
En otras palabras, se trata de superar la in-comunicacién y concretar
una comunicacion decolonial mediante la practica de la vigilancia
epistémica y del ‘desaprender’, la visibilizacion y puesta en valor de
las voces, saberes y estrategias comunicacionales de ‘los de abajo’
tras un dialogo de saberes articulatorio/corpovivencial, una revision
critica de la produccion —tanto en territorio como académica- de la
comunicacion popular/comunitaria/alternativa; el indisciplinamiento
de los protocolos de investigacion y los curriculos de la academia via
la inclusion de operatorias no racionales y ancestrales (las in-certezas),
orientando la produccion de conocimiento hacia un pensamiento otro,
situado y emancipatorio.

Por lo antedicho, el Grupo Comunicacién-Decolonialidad
orienta su accionar hacia el objetivo estratégico de la redefinicién
democratizadora de la cuasi-monopodlica estructura del campo
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comunicacional, sus subcampos, ambitos, agentes, posiciones y
jerarquias. Por altimo, es importante destacar que el horizonte ético-
politico y practico del Grupo Comunicacion-Decolonialidad es la
comunicacion para re-existir y ser.

Valeria Belmonte

Hugo Ernesto Hernandez Carrasco
Eloina Castro Lara

Jorge Ivan Jaramillo Hincapié
Alejandra Cebrelli

René Padilla Quiroz

Veronica Maria Alves Lima

Erick Rolando Torrico Villanueva
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Representacion del grupo comunicacion-decolonialidad
atraves del isotipo

Se pretende identificar al Grupo Comunicacion-Decolonialidad a través
del presente isotipo, que parte de la composicion conceptual entre:

« Virgula. Gran parte de las naciones mesoamericanas reconocian
enlavirgula el simbolo sagrado (relacionado con el poder divino)
que representa la comunicacion en accion a partir de la palabra,
el habla, las ideas, la voz, el pensamiento y la extension del alma.
A suvez,lavirgulaimplica el compromiso frente al cosmos, pues
es a través de la palabra que es posible “hacer mundos dentro
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del mundo” mediante el dialogo. En el isotipo que se propone,
se visibilizan tres virgulas dinamicas unidas a manera de
“engranajes”, que representan el didlogo de saberesy las regiones
mesoamericana, andina y austral de donde provenimos la
mayoria de quienes conformamos el grupo.

« Wiphala. Entre muchas aristas dentro de la interpretacion de la

Wiphala, setiene entendido que ésta eslabandera que pertenece
a los pueblos de la region del Tawantinsuyu (que incluye a los
actuales territorios de Colombia, Ecuador, Pert, Bolivia, Chile y
Argentina) —aunque existan cuatro (o mas) tipos de Wiphala de
acuerdo conlaregion. Asitambién, en sus colores se representan
la integracion (y vinculo comunitario) de diversos elementos
sagrados para las naciones ancestrales —tales como el cosmos,
la naturaleza, el tiempo, la cosecha, la religion, la memoria-,
rompiendo asiconlapropuestaoccidental del antropocentrismo.
A su vez, la Wiphala, al tener cuatro lados y siete colores en
la misma proporcion, invita a la idea de igualdad-equidad en
la diversidad, que en lugar de disgregar, une. En el isotipo, la
Wiphala se halla representada tras el empleo de los colores de
dicha bandera, que ahonda en el sentido de la pluriversidad
de interlocutores y en la expresion de lo geo-histérico, lo
cientifico, lo artistico, lo politico, lo tecnoldgico, lo territorial,
lo cultural en el proceso comunicacional. De igual manera,
expresa graficamente uno de los valores mas importantes para
el grupo: la pluriversidad. Asi también, representa, retomando
los periodos del Pacha Kuti (a los que también alude la Wiphala),
a “un otro” despertar que implica el pensar “decolonialmente”.

- Engranaje. Se entiende al engranaje como un mecanismo que

ayuda a transmitir la “potencia” de un componente a otro a
partir del contacto de una rueda dentada con la otra, es decir,
genera movimiento tras el contacto entre las ruedas que lo
componen. En el sentido del isotipo, la idea de las virgulas
vinculadas a manera de engranaje, remite a la dinamicidad que
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genera el didlogo entre saberes como “potencia” del pensamiento
y la problematizacion comunicacional desde la perspectiva
decolonial.
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