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Este texto surge de inquietudes acerca de como hacemos ciencia,
qué consideramos valido y en qué aspectos aceptamos dialogar con el
otro (sujeto comunicante). Para ello, tomo como base dos corrientes
convergentes en su construccion: mi trayectoria académica con con-
tribuciones a una teoria antropoféagica y los conocimientos construi-
dos en dialogos con aportes de la transmetodologia. De esta manera,
problematizo: ;Cémo podemos producir, politicamente, articulacio-
nes que estimulen la creacion de mecanismos teodricos capaces de sub-
version, cuando las logicas en las que estamos inmersos nos remiten a
procesos de colonialidad, dominacion, apropiacion y violencia? ;Como
podemos enfrentar el pensamiento tedrico-epistemologico como un
territorio conflictivo y en relacion continua con otras territorialidades
complejas?

Aqui, la transmetodologia no se enfrenta como un método
a aplicar, cerrado en sus concepciones y reflexiones, sino como
una perspectiva tedrico-epistémica-metodoldgica que nos invita a
realizar experimentaciones y arreglos creativos, desestabilizadores y
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transdisciplinarios (Maldonado, 2013b). Asi, la transmetodologia nos
desafia al didlogo inventivo, produciendo otros arreglos posibles, otros
dialogos que sean productivos para pensar una ciencia comprometida
con la emancipacion de los sujetos y su constitucion de ciudadania.

Apropiandonos de la nocién de “artesania intelectual” de Mills
(2009), combinamos esta idea con la antropofagia. En un primer mo-
mento, el autor nos habla sobre el oficio de un cientifico social, que
difiere de alguien que prueba hipotesis a través de la aplicacion de
métodos controlables, sino mas bien alguien que busca construir sus
“methodos” (camino para llegar a un fin) mediante el manejo de ciertas
propiedades de un fenémeno especifico. Aqui no hay una separacion
entre la vida del artesano intelectual y la construccion de su trabajo.

De esta manera, siguiendo la propuesta del autor, realizamos apro-
ximaciones que se basan en el nivel de experiencia que constituye a este
investigador, junto con una reflexion tedrica (Mills, 2009) que se centra
en desentranar aspectos especificos de la transmetodologia.

Estamos entonces atentos a las bricolajes (o chapuzas - las defini-
remos en este trabajo, en una seccion posterior), estamos pensando en
otras conexiones posibles, combinaciones imprevisibles, casi improvi-
sadas. Esto se debe a que buscamos la desestabilizacion, la desviacion
de procedimientos rigidos, alternativas a un fetichismo del método y la
técnica. Somos asi invitados a disefiar nuestra propia metodologia (Mills,
2009). Soy el propio metodologo. Y lo que propongo aqui es una trans-
metodologia antropofagica. Y aunque otros ya han disefiado algo similar
(Rolnik, 1987; Machado, 2018), siendo una composicion diferente, propia
y resultado de la confluencia de mi experiencia tinica como investigador
y de mis observaciones sistematicas, didlogos y (re)apropiaciones sobre
transmetodologia, ciertamente se constituye en una novedad y algo dife-
rente a lo propuesto anteriormente (y tal vez posteriormente).

Antes de introducir un dibujo antropofagico, es importante
resaltar que nuestras consideraciones son de naturaleza teorico-
epistemoldgica y se basan en una metodologia. En este primer
momento, como ejercicio de construccion de una tesis doctoral,
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buscamos problematizar nuestras bases teéricas y epistemolégicas
que nos ayudaran a desarrollar una metodologia abierta, inventiva y
desestabilizadora que esta aun por venir. Dado que todavia hay tiempo,
estas reflexiones se presentan como necesarias y revitalizantes.

En una ocasion, Rolnik (1987) escribi6 que el ejercicio de un meto-
doélogo se asemeja a un acto antropofagico, en el que cada investigador
debe devorar los conocimientos y procedimientos relevantes para él, y
al digerirlos, devolver su propia metodologia, que se fusiona con su ex-
periencia de viday formacion. Es desde esta perspectiva que invocamos
la antropofagia.

Una teoria antropofagica en este trabajo sera construida junto a los
aspectos transmetodolégicos, sin embargo, es necesario hacer algunas
consideraciones iniciales. El pensar en una teoria critica antropofagica
se justifica, ya que busca delimitar el campo del conocimiento normati-
zado, ademas de acompanar los movimientos de disputa por territoriali-
dades, al mismo tiempo que considera estas inestabilidades epistémicas
como parte del proceso de investigacion. La antropofagia como teoria
cultural comprende que en la contemporaneidad, caracterizada por un
flujo constante de informacion y una vertiginosa pluralidad de medios
de comunicacion, quizas no haya tarea mas importante que el desarro-
llo de una imaginacion tedrica capaz de procesar datos provenientes de
multiples circunstancias y contextos (Haesbaert, Mondardo, 2010).

El campo cientifico es un espacio importante de disputa politica.
Esta poblado de artesanos de la investigacion en busca constante de la
creacion artistica, por lo tanto, debemos fomentar cada vez mas la di-
versidad cultural en estos espacios. En este aspecto, debemos entender
la ciudadania cientifica como un derecho a investigar, experimentar,
crear, planificar, disefiar, programar y producir conocimiento. Se abren
posibilidades para otras configuraciones educativas y académicas. Ne-
cesitamos ejercer el derecho de amar a la ciencia (Maldonado, 2011a).

Para lograr esto, como nos indica Maldonado (2011a), es necesario
vivir el mundo con reflexion, vivir-reflexionar, a partir de acciones co-
tidianas como elegir, gestionar, proponer, pensar, inventar cotidianos y
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mundos transformadores. La epistemologizacion critica y transforma-
dora debe ser vista como una practica diaria de los sujetos artesanos de
la ciencia (Maldonado, 2011a).

;Puede la antropofagia ser vista desde el prisma de una epistemo-
logia critica? Japiassu (1988) desarrolla este concepto de criticidad, lo
cual nos ayuda a entrelazarlo con la antropofagia desde una perspecti-
va transmetodoldgica. Esta epistemologia critica es resultado de la re-
flexion que los propios cientificos estan llevando a cabo sobre la ciencia
en si misma. Es una toma de conciencia de que la ciencia esta cada vez
mas integrada en un proceso social, industrial y politico.

Esta mirada es fundamental para pensar que, como practica im-
bricada en los procesos sociales, la ciencia, sus rituales y concepcio-
nes siguen una teoria propia, una formulacion propia que necesita ser
cuestionada y problematizada (Japiassu, 1988).

En este punto, encontramos un fuerte encuentro con una teoria
antropofagica, ya que ésta se sittia siempre en un proceso abierto de de-
glucion. Utilizamos aqui la palabra “deglucion” porque nos brinda dos
sentidos interesantes. El primero se relaciona con un constante consu-
mo del otro, ya sea de identidades, ideas, filosofias, técnicas y cualquier
cosa apetitosa para el antropdfago. En un segundo momento, la deglu-
cion es una accion que nos remite no solo a lo que viene de fuera, sino a
una relacion con el propio sujeto antropofagico. No debemos confundir
la deglucion con la asimilacion pasiva de la cultura del otro. La deglu-
cion es un masticar, procesar, transformar lo que viene “de fuera” en
algo que es “de dentro”, y que constituye al propio sujeto tragador, que,
como ya nos indica el primer movimiento, esta en constante devorar.

Asi también es la ciencia cuando no esta atrapada en sus dogmas.
Esta constantemente devorando y, en ese proceso, permitiéndose ac-
tualizarse, transformarse, romper lo intocado, crear otras perspectivas
y alternativas. La ciencia también puede ser vista como una identidad
abierta, a la deriva, en proceso de constituirse, y puede correr serios
riesgos cuando se coloca en un altar de devocion en lugar de devoracion
(Machado, 2018; Rouanet, 2011).
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Sin embargo, no cualquier cuestionamiento y transformacion co-
rresponde a una epistemologia critica. Es importante destacarlo en
tiempos de deslegitimacion institucional de la ciencia y los cientificos.
Se trata de cuestionarse sobre las responsabilidades sociales y técnicas
de los cientificos. Incluso podemos observar un historial de utilizacion
de investigaciones cientificas con fines destructivos o para la manipu-
lacion de sujetos, la mercantilizacion y la instrumentalizacion de la
ciencia con fines represivos y de consumo (Japiassu, 1988).

De ahi la importancia de una vigilancia antropofagica o una epis-
temologia critica. Debemos considerar la practica cientifica como una
praxis cotidiana, una verdadera artesania intelectual capaz de acercar
a los pueblos. Crear posibilidades de experimentacion, elaborando
construcciones fuera de las estructuras formales. Debemos abrir la-
gunas para pensar en una epistemologia de la emancipacion (Japiassu,
1988). ;Y por qué no pensar en la antropofagia como esa capacidad de
abrir posibilidades atin no pensadas y no enmarcadas por la praxis for-
malista, pero con una complejidad epistemolodgica propia, proveniente
de la confluencia de saberes?

Si reconocemos la pluralidad, las diversidades y las complejidades
presentes en los procesos de artesania cientifica e intelectual, necesi-
tamos de la misma manera metodologias que puedan, a través de estra-
tegias transmetodoldgicas, trazar combinaciones logicas, operativas y
conceptuales (Maldonado, 2014).

Y ;por qué es importante construir un pensamiento epistémico
critico como la antropofagia? Podemos enumerar algunos puntos:

a) Necesitamos comprender la relacion intrinseca entre una meto-
dologia y sus aportes epistemoldgicos, éticos y filoséficos. Una proble-
matizacion epistemolodgica critica (Japiassu, 1988) se construye sobre
una critica a las percepciones formalistas (Sartre, 2012).

En otras palabras, buscar y establecer relaciones, intercambios,
convergencias, cruces y reformulaciones teérico/metodologicas basa-
das en el conocimiento sistematico, organizado, empirico y tedrico de
diversas areas del saber, al mismo tiempo que los sentidos cientificos
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deben combinar, alimentarse, dialogar y aprovechar los buenos senti-
dos culturales y los sentidos comunes esclarecidos (Maldonado, 2013a).

b) La construccion epistemolodgica impregna todos los niveles de
construccion del conocimiento y la accion humana, incluso en las ope-
raciones practicas. El pensamiento epistémico, la filosofia y la teoriza-
cion son capaces de generar acciones practicas. A menudo, pensamos
en la separacion entre campos tedricos y practicos, cuando en realidad,
ambos avanzan de manera simultanea, siendo responsabilidad de la
teoria crear practicas, asi como las practicas pueden dar lugar a teori-
zaciones (Sartre, 2012).

De esta forma, percibimos que toda teoria genera practicas, y
las practicas cotidianas de los sujetos son el resultado de las teorias
y formas de dar inteligibilidad al mundo que estos sujetos poseen
(Sartre, 2012). Por lo tanto, una teoria antropofagica esta necesaria-
mente implicada en una dialéctica capaz de reconocer tedéricamente
las acciones de los sujetos antropdfagos, incluso cuando ellos mis-
mos no se reconozcan como tales, pero que practiquen lo que aqui
consideramos como antropofagico; al mismo tiempo, reconocer y
desarrollar una teoria antropofagica, especialmente en el ambito
de la investigacion, esta estrechamente relacionado con generar ac-
ciones antropofagicas. Construir pensamientos es una practica que
resulta en otras practicas.

Podemos tomar como ejemplo la accion de sujetos indigenas,
que incluso sirven de inspiracion para las teorias formuladas por
Oswald de Andrade (Morais, 2018). Sus acciones solo pueden ser
consideradas antropofagicas por nosotros, ya que, sustentando sus
rituales, hay una simbologia y una forma de ver el mundo. Existe
una filosofia que guia la devoracion sistematica del otro, que marca
la creencia de que, al alimentarse del enemigo, también se adquie-
ren sus mejores caracteristicas.

¢) Un tercer punto se relaciona directamente con los dos anterio-
res. Si el ejercicio de la epistemologizacion es capaz de generar practi-
cas, y si la filosofia es capaz de articular modos de vida y formas de ser
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en el mundo, podemos pensarla tanto en una logica de sometimiento
de los pueblos como en una logica de emancipacion (Sartre, 2012). Para
nosotros, como sujetos latinoamericanos, nos interesa pensar en las 16-
gicas de emancipacion de los sujetos. Y para ello, la antropofagia nos
sirve como una poderosa alternativa.

Una vez articulada con maultiples iniciativas, interseccionalida-
des, complejidades y controversias, la antropofagia nos invita a tener
una mirada de alteridad hacia el otro. Si solo me interesa lo que no
es mio, y si yo soy el otro, la figura del otro como sujeto conecreto es
fundamental.

Asi, una vision epistémica de la antropofagia, asociada a la trans-
metodologia, busca superar la opacidad de los sujetos y considerar sus
experiencias y concreciones. Los sujetos deben dejar de ser idealizados
o vistos desde lejos. Al comprender sus formas de actuar en el mundo,
sus contradicciones, conflictos y contribuciones, es posible que el suje-
to antropodfago lo devore y se constituya en su deglucion.

Cabe sefialar aqui que el sujeto antropéfago tiende a ser margina-
do. Abordaremos este tema en el siguiente apartado de este texto. Pero
antes, es necesario profundizar en esta relacion de alteridad que nos
constituye. ;Como devoramos a aquellos a quienes devoramos?

Ante los demas: ;Qué devoramos y qué nos constituye?

Como dijo Oswald de Andrade (2011): “Solo me interesa lo que no es
mio. Ley del hombre, ley del antrop6fago”, o incluso mas tarde,

Si comemos tantas cosas es porque casi todo nos despierta apetito, desde
las sinfonias hasta las epopeyas, sistemas filoséficos y teorias cientificas,
siempre y cuando esas cosas sean sabrosas [...] No tenemos miedo de
comprometer nuestra identidad con ello, primero porque la identidad
es cosa de antropologos y solemos comernos a todos los antropdlogos,
y segundo porque nuestra identidad, en la medida en que existe, esta
construida precisamente por lo que no es nuestro, por lo que viene de
afuera, por lo que recibimos (Rouanet, 2011, p. 52).
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Estos pasajes nos sirven como premisas basicas para pensar una
teoria antropofagica, y destaco dos puntos para ello. El primero se
refiere a las “cosas sabrosas”. Comemos de todo, siempre y cuando
tenga sabor. Y este es el primer punto a problematizar: ;Qué nos
resulta sabroso? Estamos hablando de un vivir sabroso, pero también
de un pensamiento sabroso. Un pensamiento sabroso no es solo cosa
del estdbmago, sino de todo el cuerpo.

En este sentido, cabe alguna explicacion. Como nos indica Morin
(1999), podemos admitir que los deseos, los temores, las fantasias se
infiltran en ideas que consideramos inmaculadas. La antropofagia, en
este punto, fruto de la constante deglucion en contacto con los demas,
nos rompe con la nocién de una supuesta pureza. Al mismo tiempo,
se basa en el apetito de devorar. En este sentido, el acto antropofagico
debe diferenciarse del acto de comer por voluntad o hambre. La antro-
pofagia es un sofisticado ritual, realizado no para alimentar los cuer-
pos, sino para constituirlos a partir de las simbologias corporales. En
este sentido, dialoga con Morin (1999) cuando nos diferencia la idea de
verdad del sentimiento de verdad.

En primer lugar, el autor nos habla de una resolucion sin necesi-
dad de implicacién afectiva. Por otro lado, el sentimiento de verdad se
relaciona con una dimension afectiva y existencial que se le confiere a
la idea de verdad. El sentimiento de verdad y la idea de verdad, aunque
separados pedagogicamente por el autor, en cierta medida van juntos.
Y el sentimiento de la verdad puede apropiarse de unaidea de la verdad,
asi como obedecerle (Morin, 1999).

En este sentido, podemos entender que todo sentimiento de
posesion sobre la verdad (como algo inmutable) es como una fe
religiosa, que establece una comunion entre el ser humano y una
supuesta esencia de lo real, creando doctrinas. Las doctrinas son
interesantes cuando pensamos que nos revelan los principios so-
bre los cuales el mundo esta gobernado. Teorias o conjuntos de
teorias relacionadas con las grandes obsesiones cognitivas, con el
sentimiento de verdad, que, si estan bien ajustadas, nos brindan
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una comunion ontoloégica con lo real, favoreciendo un sentimiento
de plenitud (Morin, 1999).

De esta manera, Morin (1999) nos advierte sobre una contempla-
cion teorica de la verdad, alineada con la posesion de esa verdad. Es
como si nos reconociéramos a nosotros mismos en las teorias que crea-
mos para explicar lo que somos y lo que nos rodea.

Y es precisamente en este sentido que la antropofagia es una gran
aliada, cuando es un agente en constante desestabilizacion, a la deriva,
dejando de lado el purismo y las esencias, las ideas cristalizadas y los
sentimientos de verdad que rozan lo dogmatico en la ciencia. Establece
como supuesto dogma la propia devoracion y la inestabilidad. Abierta,
en movimiento y heterogénea.

Si consideramos lo que nos dice Morin (1999, p. 150) de que “las
ideas que poseemos, nos poseen”, aqui encontramos la contradiccion
estimulante de la complejidad antropofagica. De hecho, las ideas que
deglutimos nos van constituyendo a medida que nos van formando,
pero no en un supuesto “estado puro” o “esencial”, en este caso, las ideas
no nos poseen porque no las poseemos, ya que son transformadas, de-
vueltas, masticadas, resignificadas y, a veces, incluso abandonadas.
Manteniendo su identidad abierta, el antropofago no posee nada y al
mismo tiempo posee todo.

Como explica Oswald de Andrade, la antropofagia Tupinambéa no
buscaregresar alasraices, no quiere ser raiz, sino que quiere tener alas.
O branquias. Es ser nativo en cualquier lugar donde uno es extranjero.
Mirar con ojos extranjeros hacia donde uno es nativo (Rouanet, 2011).
La antropofagia es ese des territorializarse.

Esto nos lleva al segundo punto a destacar: la desestabilizacion
de supuestas identidades. ;Qué identidades queremos desestabilizar?
. Qué teorias y concepciones queremos violar, manejar, des territoria-
lizar, deglutir?

Hemos defendido que una teoria antropofagica se inserta de algu-
na manera en dialogo o contacto con teorias en el ambito de lo decolo-
nial (o anticolonial y poscolonial). No nos corresponde en este dialogo
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hacer distinciones entre los conceptos que se relacionan con las (neo)
colonialidades. Sin embargo, es importante ubicar en qué contribuye
una teoria antropofagica a esta discusion. Siendo un poco mas optimis-
tas, en el futuro, me gustaria incluso decir que, si observamos desde
una perspectiva cronologica, podriamos preguntarnos en qué medida
estas teorias nos ayudan a pensar la antropofagia misma.

Esimportante destacar que la Antropofagia es el resultado del con-
tacto con el otro. En su sentido indigena, al que llamaré ABAPORU (del
tupi “aba” - hombre, “pora” gente, “0” comer), surge del ritual posguerra
tupi en el que se devoraba al enemigo vencido, reconociendo en él cua-
lidades, y asi se creia que al comer partes del cuerpo del otro se adqui-
rian esas cualidades. La Antropofagia en este sentido es una tactica de
guerra, de reconocer la fuerza en el otro y tomar para si esa forma, pero
de manera readaptada.

Reconocer, en un escenario de disputa y posiblemente desventaja,
cualidades en el otro es uno de los principales (si no el principal) moti-
vos por los cuales los pensadores modernistas, especialmente Tarsila
do Amaral y Oswald de Andrade, resignificaron los rituales antropofa-
gicos para la construccion de una teoria antropofagica.

La antropofagia surge del contacto, seguido de la incomodidad, de
una élite intelectual y artistica brasilena que, al llegar a Europa, se des-
cubre a si misma como lo que muchos anos después Boaventura de Sou-
za Santos (2010) llamara “sujetos del sur global”. “Oswald de Andrade,
en un viaje a Paris, desde lo alto de un taller en Place Clichy, ombligo del
mundo, descubrid, maravillado, su propia tierra [...] la sorprendente re-
velacion de que Brasil existia” (Prado, 1990, p. 57). Y este descubrimien-
to se produce al darse cuenta de que el arte y la cultura brasilea eran
vistos como algo primitivo y condenado al fracaso. Tal vez una copia in-
auténtica de las tendencias y modernidades creadas en Europa. Athias
(2007), en su historiografia de los estudios de Antropologia, ya nos mues-
tra como una cultura de mestizaje establecida en Brasil, a partir de las
marcaciones historicas coloniales, era considerada por el “norte global”
como sujeta al colapso. Sin embargo, paralos modernistas brasilefios, el



L. Santos La deglucién epistemolégica de una transmetodologia antropofagica 123

desajuste de la norma, la violacion de una identidad rigida, condenan-
dola a la mezcla y la recreacion, debia ser celebrado.

La sociedad antropofagica es fundamentalmente critica cuando
viola lo intocable, cuando propone romper los limites y pensar en otras
posibilidades. La multiplicidad ejerce una condicion de existencia y de
propuestas para constantes recreaciones (Haesbaert; Mondardo, 2010).
No hay ninguna pretension de estabilidad identitaria en el sujeto antro-
pofago, al contrario, ser antropofago siempre implica unaidentidad ala
deriva (Rocha, 2011, p. 654).

Solo podemos considerar la emancipacion de los sujetos a partir
de una ruptura del pensamiento (neo)colonial. Cuando construimos
un conocimiento que reconozca la diversidad y confronte una mono-
cultura de saberes, a partir de la sacralizacion del lugar cientifico. No
podemos concebir una epistemologia antropofagica a través de la im-
portacion del pensamiento de autores europeos, sin que este sea reor-
ganizado o digerido. La evidencia de los sujetos es pieza central en esta
confluencia de saberes, en la construccion de descolonialidades, pues
implica el reconocimiento del otro como diferente, pero en posiciones
sociales de igualdad y no de inferioridad. Implica alterar la légica de
educacion instrumentalista y reconocer al otro como sujeto y no por la
logica de las cosas, a las que se busca apropiacion (Maldonado, 2013b).

En este sentido, tenemos como elemento central para nuestra
atencion y consideraciones, al ser humano, la vida, las otras especies y
elmundo. Las ldgicas del bien comtin como centrales y no las logicas del
lucro (Maldonado, 2013b).

Asi, situamos a otros, como la Antropofagia y la Transmetodologia
nos ayudan en el contacto con otras formas de construir pensamiento
y conocimiento, abandonando la idea de saberes periféricos y centra-
les, o la propia nocién de primitivismo ante otras practicas. Este movi-
miento implica también reconocer las chapuzas como construcciones
sofisticadas, basadas en la autonomia de los sujetos en situacién de sub-
alternidad que, a través de la inventividad y creatividad, reivindican su
emancipacion a partir de sus acciones cotidianas.
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Desde el “primitivismo” y los saberes periféricos hasta las
chapuzas

Superar laidea de un primitivismo, como propone la Antropofagia,
encuentra un punto de convergencia con la mirada que asume la trans-
metodologia ante los sujetos comunicantes: Reconocer que los sujetos
no son receptaculos vacios en los cuales se instalan logicas externas im-
portadas por asimilacion o sin ningtin tipo de negociacion. Por el con-
trario, lo que nos muestra un antropofago es que las logicas externas
entran en un verdadero proceso de deglucion, un juego de negociacio-
nes (Saggin, 2020).

La Antropofagia, en esta perspectiva, es inventiva y desestabili-
zadora. En algunos aspectos conflictiva. Y podemos notar la creciente
pertinencia de un pensamiento antropofagico cuando pensamos en
las revoluciones tecnoldgicas que hemos observado y que son decisivas
para los patrones de produccion cultural (Maldonado, 2013b). Observa-
mos, en el caso de los podcasts, por ejemplo, como diversas comunida-
des de comunicadores en situacion de subalternidad se han apropia-
do y resignificado esta tecnologia y forma de comunicacion extranjera
(Santos, 2020; 2021; 2022).

Estas experiencias nos revelan la dimension de la experimenta-
cion. Y, una vez que los sujetos comunicantes en contacto con nuestras
investigaciones exploran alternativas e inventan formas de contar sus
historias y constituir sus identidades, también corresponde a los suje-
tos investigadores, artesanos intelectuales, experimentar otras formas
inventivas de concebir el conocimiento (Maldonado, 2013b). En este
caso especifico, la antropofagia abre un amplio margen para hablar de
las chapuzas, especialmente cuando desplazamos sus nociones mas
alla de una perspectiva “primitivista”.

¢ Como podemos conceptualizar aqui las chapuzas? Proponemos
pensar en los significados de las chapuzas a partir de cuatro categorias,
tomando como base las definiciones propuestas por Boufleur (2013)
y Obici (2014). La primera de ellas es la practica ilicita, que se define
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como: un medio para obtener ventaja, un habito irregular, deshonesto,
marginal, ilegal, fraudulento, astuto. También se encuentra en la cate-
goria despreciativa de precariedad, como: descuidado, rustico, tosco,
hecho apresuradamente, imperfecto, inacabado.

Otros significados de las chapuzas se pueden encontrar relacio-
nandolas con un proyecto estético externo, tales como: adaptacion,
adecuacion, ajuste, arreglo, reparacion, remiendo. También puede
ser entendida como una capacidad de resignificacion y calidad activa,
como: improvisacion, ingenio, artimana, travesura, técnica, actitud in-
ventiva, creatividad, solucion no convencional y alternativa a un proble-
ma, tecnologia popular (Boufleur, 2013; Obici, 2014).

Para nosotros, tanto el antropofagismo como la transmetodologia
nos invitan a considerar las chapuzas a partir de este segundo conjun-
to de definiciones, especialmente a partir de las resignificaciones de
calidad activa por parte de los sujetos. En otras palabras, las chapuzas
son una resistencia y una forma de prosperar, a pesar de cualquier otro
factor negativo. “En un mundo donde la habilidad de invencién y repa-
racion se convierten en un medio de supervivencia y, a veces, en la Gni-
ca forma de disfrutar de la comodidad que estos dispositivos pueden
ofrecer, no se puede dejar de pensar en ellas como practicas politicas”
(Obici, 2014, p. 13).

Al surgir en un contexto de modernidad y aceleracion de las trans-
formaciones tecnolégicas potenciadas por la digitalizacion, es a través
de las experimentaciones que se generan cambios de rumbo. Estas ex-
perimentaciones van mas alla de las delimitaciones comerciales o bu-
rocraticas. Porlo tanto, la chapuza se comprende como una produccion
compleja que requiere una construccion epistémica inventiva, al igual
que la transmetodologia (Maldonado, 2013b).

+Como podemos abordar las chapuza y la riqueza que una multi-
plicidad de saberes periféricos puede ofrecernos? Maldonado (2013a)
nos senala un camino para pensar la confluencia de métodos, la entre-
lacion de logicas diversas (formales, intuitivas, paraconsistentes, ab-
ductivas, experimentales e inventivas), la estructuracion de estrategias,
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modelos y propuestas mixtas que interrelacionan varios aspectos de las
problematicas comunicacionales. Es decir, ;por qué no podemos pen-
sar, frente a las inventividades de las chapuzas, en construir artesanias
investigativas, como las chapuzas epistémico-metodologicas?

En este debate, Saggin (2020) también nos ofrece una perspecti-
va poderosa y, al mismo tiempo, cuidadosa para pensar este contacto
con los sujetos comunicantes: necesitamos superar una dominacion
ontoepistémica que perdura desde los tiempos coloniales. Para ello, es
necesario reconocer que, aunque estemos hablando de chapuzas, no
nos encontramos frente a una construccion menos compleja o “menos
desarrollada”, sino frente a la posibilidad de que los sujetos organicen,
creen y gestionen sus propias epistemologias y formas de concebir la
realidad. Por eso, es necesario fortalecer un conocimiento que proven-
ga de los margenes y de los sujetos en situacion de subalternizacion ha-
cia los centros. De ahi también surge una contribucion transmetodolo-
gica antropofagica cuando se promueve un cuestionamiento critico en
diversas instancias.

Es necesario establecer relaciones, intercambios, convergencias,
cruces y reformulaciones tedrico/metodoldgicas basadas en el cono-
cimiento sistematico, organizado, empirico y teérico de diversas areas
del saber. Lo transmetodologico se articula en el transito y en el transi-
tar critico entre conocimientos elaborados en diferentes esferas, como
disciplinares, cientificos, cotidianos, ancestrales, tradicionales, sabe-
res mestizos, sentido comun y sentido comun ilustrado (Maldonado,
2013b).

Un punto de partida

Comienzo a cuestionar la propia nomenclatura ampliamente utili-
zada: “antropofagia”. En un reciente seminario de metodologias trans-
formadoras, me invitaron a reflexionar sobre como seria interesante
una metodologia antropofagica, no solo basada en los modernistas,
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sino especialmente en las cosmologias y epistemologias indigenas. Es-
toy de acuerdo, pero con algunas preocupaciones. En primer lugar, me
preocupa como percibimos las cosmovisiones indigenas y si, en un mo-
vimiento metodoldgico en esta direccion, no estariamos colocando es-
tos conocimientos en un lugar del pasado, o de alguna manera, esencia-
lizados, “puros”, un lugar al que la propia antropofagia modernista no
pueda llegar. Teniendo sus inspiraciones en estos mismos rituales indi-
genas, el modernismo antropofagico ya se basa en los rituales y confio
plenamente en el poder decolonial que estos conocimientos ejercen al
influir en otros saberes, como los académicos y literarios. Como nos
permite pensar Cusicanqui (2010), no es solo el intento hegemonico el
que nos moldea, sino que también nosotros lo moldeamos, aunque se
admita poco.

Una segunda preocupacion surge al buscar las cosmovisiones y
epistemologias indigenas, ;no estariamos desplazando de alguna ma-
nera otras contribuciones a un estado de no contribucién? Puede ser
solo una preocupacion, pero creo que la propia transmetodologia nos
ayuda a comprender que no se trata de estar en contra de disciplinas o
saberes formalizados y académicos. Sino mas bien de cuestionar otras
formas de hacer circular esos saberes. Nos interesa transitar en la con-
fluencia de saberes y sujetos (Maldonado, 2013b).

En este punto, debo estar de acuerdo en que, para una teoria an-
tropofagica, hemos escuchado muy poco de los pueblos indigenas. Muy
pocas de esas voces han aparecido en libros cientificos y en metodo-
logias. Los supuestos transmetodolégicos deben guiarnos hacia otro
camino, donde estos sujetos y diferentes formas de construccion del
conocimiento tengan espacio, asi como debemos reconocer que la cien-
cia, incluso en su sentido méas pragmatico, también esta impregnada de
otras influencias y otros tipos de saberes.

En este sentido, me pregunto: ;como construir teérica, epistémica
y metodoldgicamente una reflexion antropofagica capaz de articular
estas heterogeneidades, confluencias, diversidades y horizontalida-
des? Tal vez como punto de partida sea necesario repensar la propia
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nomenclatura de “antropofagia”. ;Podemos llamar a una teoria o meto-
dologia antropofagica teoria y metodologia Abaporu?

Puedo imaginar una serie de desestabilizaciones epistémicas,
metodologicas e incluso semanticas que ocasionaria un paso de “an-
tropofagia a Abaporu”. Un retorno deglutido al Tupi, una desterrito-
rializacion explicita de los sujetos indigenas hacia las contribuciones
académicas, una problematizacion sobre el propio lenguaje académico.
;Como combinariamos, en textos escritos en lengua portuguesa, las
flexiones que una teoria y metodologia llamada Abaporu nos invitaria
a realizar? ;Qué desestabilizaciones ortograficas estariamos generan-
do desde el inicio en un intento de ejercicio ensayistico? Sin duda, son
problematizaciones en las que veo la potencia para devorar en otro ban-
quete. Nos devoramos.
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